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In the paper we try to grasp the philosophical aspects of the poetic work of Quintus
Horatius Flaccus (65-68 BC.). We analyze supposed philosophical and ideological
inspirations of his work, as well as the character of his time, the so-called Pax Augus-
ta, which determined his efforts to give the Roman society a revival impetus. Further,
we focus on the thesis claiming different forms of Horatius’ philosophical eclecti-
cism with the intention to disprove the thesis: we propose a reasonable hypothesis
about the unifying framework of Horatius philosophical view, namely his strong reli-
gious belief in the intervention of gods into individual and also collective events of
mankind.
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Vyjadrovanie filozofie formou poézie nie je v antike vobec zriedkavé. Poeticka for-
ma, predovSetkym Zaner didaktického eposu, poslizil mnohym gréckym filozofom (Xe-
nofanés, Parmenidés, Empedoklés), ako aj ich velkym rimskym nasledovnikom (Lucre-
tius) na vyjadrenie filozofického obsahu. Filozofické myslienky vSak nasli svoje vyjadre-
nie aj v komplikovanych lyrickych verSovych forméch, predovsetkym v archaickej gréc-
kej monodickej melike. V ramci tohto zanru vyjadrovali svoje politicko-filozofické nézo-
ry vel’ki grécki archaicki basnici Alkaios, Archilochos, Tyrtaios, Theognis &i Solon.!

V predkladanej stati zameriame pozornost’ na filozofické aspekty v basnickom diele
Quinta Horacia Flacca (65-68 pred Kr.), jedného z troch (popri Vergiliovi a Ovidiovi)
vrcholnych predstavitel'ov tzv. Augustovho obdobia rimskej literatury (2. polovica 1. stor.
pred Kr.). Nasim cielom bude preskiimat’, ¢i je mozné formulovat’ cosi ako ,,Horaciovu
filozofiu®“, alebo aspon najst’ nejaky jednotiaci filozoficky ¢i ideovy zéklad basnikovho
»fillozofovania®. Nekladieme si za ciel’ preskumat’ celé Horaciovo basnické dielo, ale
postupovat’ budeme prevazne eklekticky, pricom dokladnejSie preskimame myslienkovy
obsah tzv. Rimskych od.

I Filozofickou reflexiou archaickej gréckej lyriky sa u nas zaobera najmd M. Porubjak, ktory v ¢a-
sopise Filozofia publikoval uz tri §tidie venované tejto téme. Zaujimavé paralely medzi sucasnou deba-
tou o altruizme a reciprocite a ulohou, ktorti zohravala socialna reciprocita v archaickom Grécku, analy-
zuje M. Porubjak na pozadi basnickej tvorby elegika Tyrtaia (Porubjak 2012). Sokratovské motivy filo-
zofickej reflexie ¢loveka nachadza tento autor zasa u archaického basnika Theognida z Megary (Porub-
jak 2010), pricom v inej $tudii presved¢ivo identifikuje u tohto archaického autora filozoficky koncept
Pudskej prirodzenosti (Porubjak 2013).
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1. Pax Augusta. Spolo¢enské pomery a basnikov Zivot. Horacius patri spolu s Ver-
giliom ku generacii rimskych intelektualov, ktori v mladosti este zazili hrozy ob¢ianskych
vojen z konca obdobia republiky. 1. storo¢ie pred Kr. je v rimskych dejindich mimoriadne
hektickym obdobim: vsetko vtedy nasved¢ovalo tomu, Ze moc v §tate prevezme jednotli-
vec. O hegemoniu bojovali viaceri: Sulla, Pompeius, Caesar, Antonius. Bolo len otazkou
¢asu, kedy moc spocinie v rukach jediného muza. Stalo sa tak po bitke pri Aktiu (31 pred
Kr.), vktorej Octavianus (63-14 pred Kr.), budici cisar Augustus, porazil Antonia
s Kleopatrou, posledného soka v boji o zvrchovanti moc v §tate. Obdobie, ktoré nasledo-
valo, sa v historii oznacuje ako Pax Augusta, teda Augustov mier. Charakterizuje ho Au-
gustova snaha o vSestrannt politicku, kultiirnu, naboZenskd a ideovii obnovu spoloc¢nosti
pod taktovkou nového vladcu cisara Augusta.?

Basnik Horécius sa vo svojej mladosti zhodou okolnosti ocitol na nespravnej strane
vojnovej barikddy obcianskych vojen. Bol priaznivcom republikdnov a dal sa naverbovat
do Brutovho republikanskeho vojska, ktoré bolo v r. 42 pred Kr. Octavidnom porazené pri
gréckom meste Filippy. Sdm basnik spomina na tiito nemilt udalost’ zo svojho Zivota, ked’
vraj necestnym spdsobom zahodil §tit a poSkvrnil svoju cnost. Z vojnovej hrézy ho vraj
zachréanil jedine boh Merkur. Tento motiv zachrany boZstvom bude neskor ddleZity pri
identifikovani jednotiaceho ideového zakladu bésnikovho filozofovania. Preto si dovolu-
jeme pasaz citovat’ v SirSom kontexte:

tecum Philippos et celerem fugam Spolu s tebou?® som zazil aj Filippy
sensi relicta non bene parmula, arychly utek zboja, ked som
cum fracta virtus et minaces necestne odhodil §tit a zlomena
turpe solum tetigere mento: cnost’ spolu s hroziacimi bojovnik-
sed me per hostis Mercurius celer mi trpko dopadla tvirou na zem.
denso paventem sustulit aere (Ho- Ale mna prestraseného uprostred
ratius, Carmina, 2, 7, 9-14). nepriatelov  vyzdvihol v hustom

oblaku rychly boh Merkar...*#

Po porazke republikdnov bol basnikovi skonfiSkovany majetok a do Rima sa mohol
vratit’ aZ po amnestii z r. 41 pred Kr. Tam sa postupne dostal do priazne Maecenata, ktory
sa na Augustovom dvore snazil o vSestrannil podporu literatov a umelcov. Maecenas mu
daroval skromny statok v Sabinsku pri Rime a basnik sa plne oddaval basnickej tvorbe
zameranej na vSestranni obnovu rimskej spoloénosti, vyty¢ent novym cisarom.> Horacius
sdm opisuje svoj emociondlne zaangazovany vztah k rimskemu §tatu a jeho osudom v 14.

2 Dokladné poucenie o Augustovej dobe ndjde Eitatel’ napr. u autora M. Granta (Grant 1999, 223-241).

3 Basnik tu spomina svojho dobrého priatela Pompeia Vara, s ktorym sa poznal od ranej mladosti
a s ktorym prezil vsetky utrapy vojny (Erhart 1927, 11).

4V texte Stidie pozivame vlastné prozaické preklady Horaciovych textov. Prozaicky preklad
umoziuje presnejSie tlmocenie filozofického obsahu basnickej re¢i viazanej komplikovanym lyrickym
metrom. Preto rezignujeme na akékol'vek slovenské prekladové napodoby antického metra. Nase vlastné
su aj preklady zo starogréctiny.

3 Podrobnejsie o Horaciovom Zivote a jeho peripetiich pozri (Conte 2003, 278-281).
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bésni prvej knihy Od, kde $tat pripodobiiuje k lodi zmietanej burkou obgianskych vojen.
Interpretatori (pozri napr. Shorey 1898, 187) sa zhoduju na tom, ze v dvoch verSoch tejto
ody opisuje basnik posun svojho emocionalneho postoja k rimskemu §tatu zo stavu nepri-
jemného sklamania z veci verejnych (sollicitum taedium) z ¢ias po porazke pri Filippach
(42 pred Kr.) do stavu tuzby a nelahkej starosti (desiderium curaque non levis) o Stat,
ktora charakterizuje jeho postoj z Cias, ked’ sa plne oddal Augustovmu obrodnému pro-
gramu (Horatius, Carmina, 1, 14, 17-18).

2. Filozofické inSpiracie Horaciovho diela a basnikova deklaracia eklekticizmu.
Vyznamnou Horaciovou myslienkovou in$piraciou bol pobyt v gréckych Aténach v Case
jeho mladosti. V tomto meste, ktoré nazyva Thukydides ,,8kolou Grécka® (naidevoic),® sa
zucastioval na prednaskach takych ucitelov, akymi boli peripateticky filozof Kratippos
z Pergama a predstavitel’ akademickej Skoly Theomnéstos (porovnaj Conte 2003, 278).

Basnicka aj ideova inSpiracia zaiste prisla aj z archaickej gréckej lyriky. V Epoddch
mal na Horécia najvacsi vplyv Archilochos z Paru (Horatius, Epistulae, 1, 19, 23 an.).
V Odach jednoznaéne napodobuje Alkaia.” Horaciova lyrika je viak na rozdiel od Alkaiovej
ovel’a menej Gtocnd, viac sukromna a viac filozoficka: ,,Pro Horatia byla tedy poezie od-
pocinkem od angazovanosti — jakoby prestavkou uprostied boje ... soukromy aspekt jeho
poezie byl neoodelitelny od onoho hledani vnitiniho §tésti, zalozeného na ,sobéstacnosti*
(autarkeia) a ,dusevnim klidu‘ (tranquilitas animi), jez bylo hlavnim naucenim plynoucim
z helenistickych filozofickych Skol* (Conte 2003, 289). Sdm bésnik vSak jednoznacne
deklaruje nezavislost od akéhokol'vek filozofického smeru, pricom sa prostrednictvom
posobivého obrazu véielky zberajicej nektar z roznych kvetov definuje ako eklektik:

quid verum atque decens, curo et
rogo et omnis in hoc sum:

condo et conpono quae mox dep-
romere possim.

ac ne forte roges, quo me duce,
quo lare tuter:

nullius addictus iurare in verba
magistri,

quo me cumque rapit tempestas,
deferor hospes (Horatius, Epistu-
lae 1,1,11-15).

Stardm sa, h'addm a cely pondram
do toho, Co je pravdivé a krasne.
Spisujem a komponujem to, ¢o sa
da sotva vyjadrit. Ale v ziadnom
pripade sa nepytaj, aky vodca
alebo bdzik ma chrani. Nezaviazal
som sa prisahat’ na slova Ziadneho
ulitel’'a, ale necham sa ako host’
niest’ kamkol'vek, kam ma strhava
burka.

6 Evvelddv te Aéyw Tijv te mhoav moliv tijg ‘EAAddog maidevorv elvai ... ,,Skratka, tvrdim, Ze celé toto
mesto je ucitel'kou Grécka (Thucydides, Historiae, 2, 41,1,1-2, 41, 1,2).

7 Porovnaj: age dic Latinum / barbite carmen ... / Lesbio primum modulate civi/ ... ,;noZe 10zo-
zvu¢, brnkadlo, latinskl1 piesen ... prvykrat naladené obéanom Lesbu‘““(Horatius, Carmina 1, 32, 4-5).
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... €go apis Matinae

more modoque,

grata carpentis thyma per laborem
plurimum, circa nemus uvidique
Tiburis ripas operosa parvos
carmina fingo (Horatius, Carmina
4,2,27-31).

... Ja, podobne ako malad matinska
vcielka usilovnou pracou zberaji-
ca prijemny tymian, skladdm na-
roéné basne vokol haja a brehov
vlhkého Tibura.

K Horaciovmu eklekticizmu sa eSte vratime v samostatnej Casti, aby sme mohli tézu
o tomto eklekticizme prekonat’ hl'adanim nejakej jednotiacej ideovej platformy, jednotné-
ho filozofického postoja, ktory by azda bolo mozné nazvat’ ,,Horaciovou filozofiou“. Na
tomto mieste je vSak vhodné zdoraznit, ze basnik sam si potrebu filozofie vo svojom
diele, a dokonca aj v spolocnosti ako takej jednozna¢ne uvedomoval. Na absenciu huma-
nitného rozmeru vo vzdeldvacom curricule deti v protiklade k matematike upozoriiuje na
jednom mieste v De Arte Poetica, kde tvrdi, Ze deti Rimanov sa ucia dlhymi vypoctami
rozdelit’ drobnl mincu nazyvanu ,,as“ na sto ¢asti. Vzapéti sa vSak basnik pyta, ¢i by sme
mohli diafat, ze s takymto vzdelanim napiSu basne trvalej hodnoty (Horatius, De arte
Poetica, 325-326, 330-332). Potrebu spojenia filozofie a poézie, pre ktort st zdrojom

.....

scribendi recte sapere est et pri-
ncipium et fons.

rem tibi Socraticae poterunt osten-
dere chartae

verbaque provisam rem non invita

Pociatkom a zdrojom dobrého
pisania je spravne vedenie. Obsah
ti budu schopné ukazat' sokratov-
ské spisy, slova budi ochotne
nasledovat’ poskytnuta latku.

sequentur (Horatius, De arte Poe-
tica, 309-311).

3. Rozne podoby Horiciovho eklekticizmu. V nasledujicej Casti Stidie si budeme
v§imat’ tie miesta v Hordciovom diele, ktoré implikuju réznorodé — prevazne pdvodom
helenistické — filozofické koncepcie a potvrdzujii basnikovu tézu o eklektickom charaktere
jeho myslienkového sveta. Eklekticizmus a smerovanie k prevazne etickym témam sa
objavuje na mnohych miestach jeho diela. Vytvara sa tak svojsky horaciovsky filozoficky
svetonazor, ktory je roztriiseny po celom jeho basnickom diele a ktory mozno len tazko
jednotne uchopit’. Podl'a Conteho sa vyraznym spdsobom formuje filozoficky profil bas-
nika, krystalizujuci okolo stoickych idedlov adwapreio (,,sebestatnost™) a uetpiotns (idea
miernosti) v I. knihe Horaciovho diela Satiry (Sermones), v ktorych sa podl'a tohto autora
vyrazne prejavuje aj vplyv uslachtilého epikureizmu (Conte 2003, 285). Smerovanie
k etickym témam a nastoj¢ivé hl'adanie optimalneho modus vivendi (rectius vives, Licini

.. »,Licinius, budes zit’ spravnejsie) zalozeného na idei nasledovania zlatej strednej cesty
zivota (auream quisquis mediocritatem diligit Horatius) (Carmina 2,10, 5-6) zaznieva
v pestrych basnickych obrazoch (Zivot na mori, t¢éma hromadenia bohatstva, ni¢iva sila
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Zivlov prirody ... ) z 10. basne druhej knihy Horaciovych Od. Myslienka neprekradovania
spravnej miery (gr. uétpov) zaznieva zasa z tychto znamych versov:

est modus in rebus, sunt certi de-
nique fines,

quos ultra citraque nequit consiste-
re rectum (Horatius, Sermones, 1,

Kazda vec ma svoju spravnu mie-
ru, st napokon urcité stanovené
hranice,

mimo ktorych nemdéze spocivat

106-107). nic spravne.

Epikurovska myslienka uzivania si pritomného (,,Carpe diem*) (Horatius, Carmina,
1, 11, 8) sa zasa ohlasuje v jednej z Horaciovych 6d. Je zasadena do kontextu, v ktorom
Horacius vyzyva dievéinu Leuconoe, aby bola rozumna a trpezliva, aby mala vyrovnany
postoju k Zivotu, odradza ju od numeroldgie a ezoteriky a vyzyva ju, aby epikurovsky
obmedzila Zivotné potreby a velké nadeje na minimum.! Umiernenost, vyrovnanost’
v dobrom i zlom a jediné poteSenie z vina pri pesimistickom nazore na zivot ¢loveka vy-
znieva z tretej basne druhej knihy Od za&inajicej sa slovami:

Aequam memento rebus in arduis Pamitaj zachovat’ si pokojni my-

servare mentem, non secus in sel’ v tazkych casoch a tak isto aj

bonis v ¢asoch dobrych, v ktorych si ju

ab insolenti temperatam chran pred nemiernou radostou.

laetitia, moriture Delli Ved aj tak musi§ raz zomriet,
Delius.

(Horatius, Carmina 2, 3, 1-4).

4. Rimske ody. Program obnovy §tatu adresovany mladezi. Vel'ky obrodny pro-
gram rimskej spolo¢nosti naplno rozvinul Horacius v cykle Siestich rozsiahlych basni zo
zadiatku tretej knihy Od, pre ktoré sa podla badatel'a H. P. Syndikusa az v 19. storoéi
ustalil nazov ,,Rimske ody* (Syndikus 2010, 195). Podl'a K. Grollia sa ,,v tychto Siestich
basniach rozvija akysi ,kdnon cnosti‘, najlepSich vlastnosti, ktoré podl'a ventuzskeho bas-
nika maju ozdobovat’ spravneho rimskeho ob¢ana‘“ (Grollios 1998, 14). Podstatny je tu aj
fakt, ze basnik nemd ambiciu zmenit’ politiku a staru generaciu politikov — ti podl'a neho
celkom sklamali, ked’ rimsky $tat priviedli v ob¢ianskych vojnach na pokraj kolapsu.
S hrézou a odporom sa teda odvracia od starej generacie (odi profanum volgus et arceo),
pri¢om jeho nadejou je rimska mladeZ, panny a mladenci, budiici mladi rimski obc¢ania,
pre ktorych spieva (virginibus puerisque canto) (Horatius, Carmina, 3, 1,1; 4). Podl'a

8 ... Leuconoe, nec Babylonios temptaris numeros. ut melius, quidquid erit, pati. (,,Leuconoe, ne-
skimaj babylonské horoskopy! O ¢o lepsie je znasat’ cokol'vek, ¢o pride!) (Horatius, Carmina, 1, 11, 2-
3). ... sapias, vina liques, et spatio brevi spem longam reseces. (,,...bud rozumnd, preced’ vino a vel'ké
nadeje obmedz v kratkom Case®) (Carmina 1, 11, 6-7) ... carpe diem quam minimum credula postero.
(5»-.- uZi si denl a o najmene;j ver zajtrajsku (Carmina 1, 11, 8).
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G. B. Conteho tato Horaciova obcianska lyrika ,,nemdze byt degradovana na propagandu
vo verSoch”. Dékazmi su podl'a badatel'a napr. loajalnost’ k ,,republikanskemu hnutiu”
a jeho nestastnym hrdinom (Horatius, Carmina 2, 7; 1, 12; 2, 1) alebo obdiv k virtus
(,,cnosti) aj u najnenavidenejSieho nepriatela Rima.’ V kazdej zo Siestich Rimskych 6d
Horacius postupne rozobera Sest’ klI'i¢ovych cnosti, ktoré s z hl'adiska obrody rimskeho
Statu klucové. Ide o umiernenost (temperantia), udatnost’ (fortitudo), spravodlivost
(iustitia), rozumnost’ (prudentia), Cest (honestum) a zboznost (pietas). Ak stotoZnime
Stvrta cnost’ prudentia s gréckou coio,'® prvé Styri Horaciove cnosti mdzeme stotoznit’
so Styrmi klasickymi Platonovymi cnostami z diela Ustava.

5. Prekonanie basnikovho eklekticizmu? Sme presvedceni, Ze kI'i¢ovym momen-
tom pri identifikovani jednotiaceho filozofického ¢i ideového postoja basnika Horacia je
pochopenie jeho vlastnej sebareflexie ako basnika, ktory je sprostredkovatel'om vyssej,
bozskej mudrosti, a teda zaujima poziciu vesStca (vates) a kilaza (sacerdos). Na zaciatku
prvej z Rimskych 6d venovanej cnosti umiernenosti (temperantia) sa basnik obracia na
rimsku mladez (virginibus puerisque) ako kiaz Mz (Musarum sacerdos), ktory im bude
prednasat’ nové, doposial’ nikym nepocuté basne (carmina non prius audita). NaboZensky
rozmer celej pasaze vyrazne podciarkuje poziadavka zachovat’ zbozné mlCanie (favete
linguis), ktoré muselo byt poas rimskej obety bohom bezpodmienecne zachované.'!
Mobzeme sa opodstatnene domnievat’, ze Hordciove Rimske ody su nové preto, lebo nik
iny sa dovtedy neodhodlal skladat’ bozstvom inSpirované basne s moralno-filozofickym
obsahom.!? Predstavu o sebe ako kitazovi Mz vel'mi vhodne — hoci nepriamo — vyjadruje
basnik aj v inych verSoch, kde hovori o tom, aké vlastnosti ma mat’ basnik: ma mat’ vro-
dené nadanie (ingenium), bohom inSpirovant mysel’ (mens divinior) a jeho Usta maju byt’
povolané zvestovat’ velké myslienky (os magna sonaturum ).'3 Pri vhodnej interpretacii
sa vSetky tieto tri charakteristiky basnika vzt'ahuju na jeho bozsky rozmer: basnické na-
danie mdze byt’ len darom bohov, MUz, ktoré do Ust basnika vkladajii vzneSeny moralny
obsah (magna = velké, vzneSené veci, moralne obsahy).

9 Ide napr. o slavny obraz Kleopatry, ktora bez strachu podstupuje smrt' v Carmina, 1, 37, 22-29
(pozri Conte 2003, 292).

10 P. Fratio upozoriiuje na skuto¢nost’, ze Cicerébnom prvykrat definovand latinska prudentia by
mohla byt z vyznamového hladiska ,,vyluéne prekladovym ekvivalentom gréckeho slova gpovnois (po-
rov. SVF 111, 262, 263)“, hoci na strane druhej to podl'a tohto autora vraj priamo ,,0dporuje niektorym
inym Cicerénovym vyjadreniam, v ktorych sa napriklad vyrazy prudentia a sapientia pouzivaju subezne
na oznacenie prvej z Platdnovych cnosti, t. j. sofie (Cicero, De Officiis 1, 5, 15)“ (Fratio 2016, 401-402).

" Odi profanum volgus et arceo.// favete linguis: carmina non prius// audita Musarum sacerdos//

virginibus puerisque canto (Znenavidel som bezbozny dav a stranim sa ho. Zachovajte zbozné ticho:
pre mladikov a devy spievam ako kiiaz Muz basne, ktoré nik doteraz nepocul.) (Horatius, Carmina 3, 1, 1-4.)

12 Za tato cennti myslienku som vd’aény svojmu vzacnemu gréckemu kolegovi a starSiemu priate-
Povi prof. Dimitriovi Nikitovi z Aristotelovej Univerzity v Thessalonikach.

13 .. putes hunc esse poetam// ingenium cui sit, cui mens divinior// atque os magna sonaturum
(Toho povazuj za basnika, kto ma vrodené nadanie, bozsku mysel’ a tsta predur¢ené hlasat’ velké mys-
lienky.) (Horatius, Saturae 1, 4, 43-45.)
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Skor, ako prejdeme k analyze jednotlivych Rimskych od a k identifikovaniu ich jed-
notného filozofického ¢i ideového obsahu, pozrime sa eSte na to, aky moralny profil
v sebe vyzdvihuje basnik. Horacius hovori, ze za vSetku svoju moralnu beztthonnost,
nezistnost” a Cistotu vd’aéi svojmu otcovi, ktory ho jednak ochranil od vsetkej moralnej
poskvry, jednak mu napriek chudobnym pomerom zabezpecil najlepsie mozné vzdelanie
v Rime (Horatius, Sermones, 1,6, 71-80). Nasledujuci opis vlastnych moralnych kvalit
teda mézeme povazovat' za moralny profil, ktory ma podl'a Horacia spolu s opisanym

bozskym rozmerom byt vlastny osobnosti basnika:

si neque avaritiam neque sordes
nec mala lustra

obiciet vere quisquam mihi, purus
et insons,

ut me collaudem, si et vivo carus
amicis,

causa fuit pater his ...

(Horatius, Sermones, 1,6, 68-71).

ipse mihi custos incorruptissimus
omnis

circum doctores aderat. quid mul-
ta? pudicum,

qui primus virtutis honos, servavit
ab omni

non solum facto, verum opprobrio
quoque turpi (Horatius, Sermones,
1,6, 81-85).

Basnik je teda sam moralne bezithonnym'# u¢itel'om moralnych nauk, pricom na ich
odovzdavanie druhym ho opraviiuje osobitné posvitenie od boha. Horacius ndm podava

Ak mi naozaj nik nebude vy¢itat
chamtivost’, nizke umysly ani
necestny zisk, lebo — aby som sa
spravodlivo pochvalil — som ¢isty
a beztihonny, a ak v Zivote robim
radost’ priatelom, pri¢inou tychto
veci bol moj otec ...

On (scil. otec) sam mi pomahal
ako verny strazca uprostred vSet-
kych ucitelov. Naco vela slov?
Nevinnost, ktora je prvou ozdo-
bou cnosti, mi ochranil nielen pred
kazdym zlym c¢inom, ale aj pred
kazdou ohavnou mrzkost'ou.

aj konkrétnejsiu predstavu o tom, ako by sa malo jeho poslanie uskuto¢iiovat’:

os tenerum pueri balbumque poeta
figurat,

torquet ab obscaenis iam nunc
sermonibus aurem,

Basnik formuje nezné blabotavé
usta chlapca auz od tutleho veku
odvracia jeho ucho od neslusnych
re¢i. Coskoro tiez formuje jeho

14 Dalsie morélne charakteristiky basnika podava Horacius na inom mieste svojho diela: jeho po-
vaha nie je l'ahkovazna, miluje verse a to je hlavnou napliiou jeho zivota, vysmieva sa zo zivotnych strat,
poziarov a utekov otrokov. Nezamysla podviest’ priatel'a ani nedospelého chlapca. Zivi sa len strukovi-
nami a ¢iernym chlebom. Je nevhodny a lenivy ist' do vojny, ale prospesny mestu (Horatius, Epistulae
2,1,119-125).

120



mox etiam pectus praeceptis for-
mat amicis,

asperitatis et invidiae corrector et
irae;

recte facta refert, orientia tempora

citenie priatel'skymi radami a na-
prava vSetku drsnost, nenavist
ahnev. Hovori o spravnych ¢i-
noch, prichadzajuce generacie uci
na znamych prikladoch, chudob-

notis ného a chorého utesuje ...
instruit exemplis, inopem solatur

et aegrum

(Horatius, Epistulae 2,1,126-131).

6. Rozbor jednotlivych cnosti Rimskych od. HPadanie jednotiacej filozofickej
platformy. V nasledujicej Casti si vSimneme jednotlivé Rimske ody a postupne preberie-
me ich obsah z hl'adiska jednotlivych cnosti, ktorym st venované. Budeme si v§imat’
filozofickt spojitost’ s Cicerénovymi definiciami preberanych cnosti, najmi z diela De
inventione,” a predovSetkym hladat’ spolo¢ny nabozensky rozmer Rimskych dd, ktory
bude tvorit’ ono hl'adané filozoficko-ideové jadro horaciovského svetonazoru.

Prva Rimska oda je venovana cnosti umiernenosti (temperantia, gr. cwppoaivy).
Cicero ju definuje ako pevnll a umiernenti nadvlddu rozumu (rationis dominatio) nad
rozkoSou a inymi nespravnymi popudmi ducha. Jej ¢astami s podla neho zdrzanlivost’
(continentia), vIadnost’ (clementia) a skromnost’ (modestia; Cicero, De inventione 2, 164,
3-5). NabozZensky rozmer je vyrazny hned v prvych Styroch verSoch basne (Horatius,
Carmina, 1, 1-4). Tieto tvodné verSe celého cyklu Rimskych 6d sme podrobnejsie rozo-
berali na zaciatku predchadzajuce;j Casti, kde sme poukazali na vyrazné nabozenské signi-
fikanty verSov, v ktorych sa basnik obracia na rimskych mladdencov a devy ako kiaz Muz
(Musarum sacerdos), vestec a prorok. Celd prva Rimska dda je sui generis apotedzou na
skromnost’. Horacius tvrdi, Ze toho, kto si praje to, o mu staci (desiderantem quod satis
est) (Carmina, 3, 1, 25), nemo6ze znepokojit’ ani burlivé more (tumultuosum mare) (Car-
mina, 3, 1, 26), ani nepriaznivé pocasie (Carmina, 3, 1, 27-29), ¢i dokonca zla tiroda
(Carmina, 3, 1, 29-32). Prijemny spanok (somnus lenis) nepohfda biednymi domami
(humilis domos), tienistym brehom (umbrosa ripa) ani krasnym udolim Tempe
v Thessalii (Carmina, 3, 1, 21-24). Naopak, vsetko, ¢o je drahé a neprirodzené, vratane
zlého svedomia (Carmina, 3, 1, 17-18), prindsa ¢loveku nepokoj. Ten mu znemozni vni-
mat’ pozitok dokonca aj zo spevu vtakov a z umenia (avium citharaeque cantus) (Carmi-
na, 3, 1, 20). Vsetky tieto priklady s v Giplnej zhode s napiianim Cicerénovej definicie
umiernenosti, spominanej vysSie ako pevnej a umiernenej nadvlady rozumu nad roz-
koSou. Ta pre basnika znamena predovsetkym hromadenie nadmerného majetku.

15 1de zrejme o najstar§i Ciceronov spis, ktory vznikol niekedy v rozmedzi rokov 87-81 pred Kr.
(pozri Frano 2016, 401).

Filozofia 72, 2 121



Druha Rimska éda je venovana udatnosti (fortitudo, virtus). Cicero ju definuje ako
rozvazne podstupovanie nebezpecenstiev a rozvazne trpenie namah, pri¢om jej su¢astami
su velkodu$nost’ (magnificentia), vernost (fidentia), znasanlivost’ (patientia) a vytrva-
lost’ (perseverantia) (Cicero, De inventione 2, 163, 1-3). Horacius uvazuje v druhej 6de
o zdroji udatnosti, ktora sa v ¢loveku rodi z chudoby (angustam amice pauperiem pati)
(Horatius, Carmina 3, 2, 1), zo zivota vedeného pod holym nebom (vitamque sub divo
agat) a v neistych pomeroch (trepidis in rebus) (Carmina 3, 2, 5-6). Uinky udatnosti sa
prejavuju na bojovom poli, ked’ze udatny vyvolava u nepriatel’a vel’ky strach (Carmina 3,
2, 4), je podobny levovi s hrézostrasnymi pazirami (asper tactu leo) (Carmina 3, 2, 10-
11), pricom udatnym padlym bojovnikom, ktori si nezasluhujii zomriet’, otvara ich muzna
cnost’ (virtus) nebo (recludens immeritis mori caelum) (Carmina 3, 2, 21-22). Tato mys-
lienka individudlnej nesmrtel'nosti, ktori zabezpecuje prave cnost’ udatnost, predstavuje
vyznamny ndbozensky rozmer druhej Rimskej ody. Muzna cnost’ zabezpecuje Uspech aj
v politike (repulsae nescia sordidae) (Carmina 3, 2, 17) a ocenenia v spolocenskom Zivo-
te (intaminatis fulget honoribus) (Carmina 3, 2, 18), ked’Zze pri svojich rozhodnutiach
nedba na mienku davu (arbitrium popularis aurae) (Carmina 3, 2, 20), neuchddza sa
o jeho priazen (coetusque volgaris spenit) (Carmina 3, 2, 23-24), usilovne hl'ada cestu aj
tam, kde ju ini nenachddzaju (negata temptat iter via) (Carmina 3, 2, 22), a nadovsetko
pohtda nizkou zemou, chcejuc lietat’ (udam spernit humum fugiente penna) (Carmina 3,
2, 24). Néabozenské motivy sa opat’ objavuju na konci 6dy: muzna cnost’ sa prejavuje aj
v zachovavani ndbozenského tajomstva vernym mlcanim (fidele silentium): basnik sa
zaprisahava, ze nedovoli vojst’ do svojho domu tomu, kto vyzradil posvitné tajomstvo
bohyne Démeter (qui Cereris sacrum volgarit arcanae) (Carmina 3, 2, 26-28). Aj tymto
momentom sa zabezpecuje prepojenie filozofického a ndbozenského rozmeru 6dy. Ten je
vSak najviac akcentovany vysSie analyzovanou Horaciovou mysSlienkou individudlne;
nesmrtel'nosti, ktori zabezpecuje prave cnost’ udatnost’.

Tretia Rimska éda je venovana cnosti spravodlivosti (iustitia). Cicero ju definuje
ako stav mysle, na zdklade ktorého sa kazdému prisudzuje takad hodnota, akd mu prinéle-
Zi, pricom sa zachovava vyhodnost’ pre vsetkych (De inventione 2, 160, 7-8). Horacius
v tejto 0de zdanlivo nepodéva nejaké hlbsie filozofické myslienky reflektujuce spravodli-
vost’ ako cnost’. Na zaciatku hovori o tom, proti comu vSetkému je iminny spravodlivy
muz (vir iustus) a muz pevny v predsavzatiach (tenax propositi): nezlomi a nezastrasi ho
ani tyran, ani zlovol'a obCanov, ani blesky, burky na mori, ba dokonca ani zrutenie celého
sveta (Horatius, Carmina 3, 3, 1-8). Ideu spravodlivosti a jej realizaciu prezentuje Hora-
cius na pomerne rozsiahlom rozpradvani z st bohyne Héry o osudoch Tréje. Ta bola
osudnou vinou poskvrneného sudcu Parida (fatalis incestusque iudex) (Carmina, 3, 3, 19)
a cudzinky Heleny (mulier peregrina) (Carmina, 3, 3, 20) a tiez nespravodlivym pocina-
nim Laomedona pri vystavbe trojskych hradieb (Carmina, 3, 3, 21-22) v duchu spravodli-
vého trestu zrovnana so zemou (... vertit in pulverem) (Carmina, 3, 3, 20-21). Spravodli-
vost’ sa tu vSak manifestuje najmé v tom, ze Héra neabsolutizuje princip dedi¢nej viny,
vzdava sa zatrpknutého hnevu (gravis iras) a nenavisti voci vel'kému potomkovi Trdjanov
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(invisum nepotem) (Carmina, 3, 3, 30-31) Romulovi a sl'ubuje mu veénll nesmrtelnost’
(Carmina, 3, 3, 33-36). Rimu pozehnava a praje $tastny rozmach pod jedinou podmien-
kou, a sice Ze Rimania sa nikdy nepoktsia obnovit’ hradby Troje (Carmina, 3, 3, 58-60),
lebo inak ich ¢aka kruty pad (Carmina, 3, 3, 65-68). Z hl'adiska identifikovania jednotia-
ceho filozofického a nabozenského obsahu tretej Rimskej ody je mytologicky pribeh
z davnych rimskych dejin kI'i€ovy. V duchu Ciceronovej definicie spravodlivosti Héra
vymedzuje Trdjanom len trest, ktory je primerany, a nie absolutny — najmé preto, lebo sa
neaplikuje na nasledujiice generacie v zmysle kolektivnej ¢i dedi¢nej viny. Z pozicie boz-
stva teda ustanovuje akysi zmier, ktory je v duchu Cicerénovej definicie vyhodou pre
vSetky zucastnené strany. Filozoficky obsah cnosti spravodlivosti tu teda definuje majes-
tat bozstva, ktoré jediné vie odhadntt’ pravii — spravodlivii — mieru trestu pre previnilych
Tréjanov.

Stvrta Rimska éda je venovana rimskej cnosti prudentia. Uz sme vyslovili hypoté-
zu, na zaklade ktorej je plauzibilné stotoznit’ tito cnost’ s gréckou cogia, teda s prvou
cnostou z Platénovej Ustavy — mudrostou. Cicero hovori o mudrosti v De inventione, ze
je poznanim veci dobrych, zlych a veci hodnotovo neutralnych (bona, mala, neutra). Jej
sucast’ami st podl'a Cicerona pamit’ (memoria), ktorou poznavame to, ¢o bolo, chapavost’
(intellegentia), ktorou skumame to, €o je, a prozretel'nost’ (providentia), ktorou vidime
nieco buduice este predtym, ako sa to stane (De inventione 2, 160, 1-3). Filozoficka refle-
xia cnosti mudrosti je vo Stvrtej 6de len nepriama a je akousi jej oslavnou apotedzou.
Zaciatok 6dy je vzyvanim muzy Calliope, muzy epického spevu, ktorti basnik vyzyva, aby
mu zaspievala dlhu epicka basen (longum melos) (Horatius, Carmina 3, 4, 1-4). V na-
sledujucej cCasti basnik opisuje dramatické udalosti zo svojho zivota, ked’ unikol
z nebezpecenstva smrti (Carmina 3, 4, 9-20; 3, 4, 26-28) prave vd’aka tomu, ze bol chra-
nencom Mz.'® Priatel'stvo s mizami (utcumque mecum vos eritis = , kedykol'vek budete
so mnou‘’) (Carmina, 3, 4, 29) mu dodava nielen odvahu v buducich nebezpeénych situa-
ciach a na moznych vojenskych tazeniach (Carmina, 3, 4, 29-36), ale laskavé muzy (al-
mae) (Carmina, 3, 4, 41-42) mu davaju v kazdej chvili zivota vIidnu radu, mudrost,
pricom sa z toho dokonca samy teSia (vos lene consilium et datis et dato gaudetis) (Car-
mina, 3, 4, 41-42). Prave to je cnost’ mudrosti, ktorti basnik oslavuje a ktora je mu velkou
zivotnou zastitou — darom zhora, od bohov; ide tu opit’ o silny naboZensky postoj. Jedine
bozstvo nam dava mudrost’ a filozofiu, ktora je vysadou vyvolencov bohov. Asociacia
muzy Kalliope, vzyvanej na zaciatku 4. Rimskej ody (Carmina 3, 4, 1-4), s madrostou
vyznieva z Hesiodovej Theogonie, kde sa hovori, ze Kalliope inSpiruje kral'ov k spravnym
a midrym rozhodnutiam (Hesiodos, Theogonia, 79-93). Cela zvySna cast’ Horaciovej
basne opisuje, ako bohovia reprezentujuci silu rozumnosti a spravodlivej vlady — Pallas
Aténa so zvucnym §titom (aegis sonans) (Carmina 3, 4, 57), Jupiter spravodlivo vladnuci

16 Porovnaj najmi vyjadrenia: non sine dis animosus infans = ,,dieta velmi oduSevnené bozstvom*

(Horatius, Carmina, 3, 4, 20); vester, Camenae, vester = ,,som vas§, Muzy, vas“ (Carmina, 3, 4, 21);
vestris amicum fontibus et choris = ,,priatel'a vaSich pramenov a tanecnych zborov* (Carmina, 3, 4, 25).
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(imperio aequo regit) (Carmina 3, 4, 48) — ustedrili zdrvujacu porazku bezboznym Tita-
nom (inpios Titanas), ako st Typhoeus, Mimas, Porphyrion, Rhoetus ¢i Enceladus (Car-
mina 3,4,42-44; 3,4,53-58). Sila, ktord nema rozum (vis consili expers) sa destruuje svo-
jou vlastnou vahou (mole ruit sua) (Carmina 3, 4, 65). Bohovia naopak pozehnavaju
a podporuju silu, ktord ma rozumnostou vymedzené hranice (vim temperatam di quoque
provehunt in maius) (Carmina 3, 4, 66-67), pricom nenavidia (odere) sily, ktoré zamysla-
ju akukol'vek bezboznost (omne nefas animo moventes) (Carmina 3, 4, 68). Ziadna
z tychto formulacii nie je v rozpore s Cicerénovou definiciou prudentia z De inventione,
a navyse kazda z nich je dékazom hlbokého nabozenského rozmeru Horaciovho chapania
tejto cnosti: mudrost’ je vysadou jedine bohov, ktori ako jedini ju mézu 'udom davat.
Mudrost, ktorda moze byt pri vhodnej interpretacii synonymom filozofie, so sebou zaro-
ven nesie povodnu silu bozstva, z ktorého pochadza — ta nés chrani v tazkych zivotnych
chvilach a déva silu vzdorovat’ vSetkému nizkemu.

Piata Rimska éda je venovana vylucne rimskej cnosti ¢est’, dostojnost’ (honestum).
Tazko mozno najst’ nejaky jej priamy grécky ekvivalent, ale najlepsie jej azda zodpoveda
grécky termin 777 Podla Cicerodna je tato cnost’ akymsi zaviSenim a naplnenim vsetkych
ostatnych cnosti!” najmi preto, lebo pravom (iure) modze byt chvalena sama osebe (per se
ipsum) bez ohl'adu na akukol'vek uzitocnost, odmenu alebo zisk. Jej povahu podla Cice-
réna nemozno pochopit’ ani tak na zaklade definicie, ako skor na zéklade spolo¢nej mien-
ky vSetkych T'udi, snah a ¢inov najlepSich I'udi, ktori robia premnohé ¢iny len pre jednu
jedinu pri¢inu: lebo sa to patri, lebo je to spravne, lebo je to Cestné (... quia decet, quia
rectum, quia honestum est), hoci im z toho neplynie ziaden zisk (Cicero, De finibus 2, 45,
1-9). Na zaciatku 5. 6dy opdt’ nachddzame nabozensky motiv, ktory porovnava hromov-
ladnu moc Dia na nebi s vladou Augusta v rozsirenej rimskej risi (Horatius, Carmina 3, 5,
1-4). Nevieme, ¢i Horacius Ciceronovu definiciu honestum poznal, ale je pravdepodobné,
7e tato argumentacia mohla basnika priviest’ k tomu, Ze si na priblizenie tejto cnosti vy-
bral prave pribeh hrdinu Regula z rimskeho davnoveku. Ved' pochopit’ vyznam honestum
inak ani nejde. Opakujeme, ze podla Cicerona to nemozno ani tak na zaklade definicie,
ako skor na zaklade spoloc¢nej mienky vSetkych I'udi, snah a ¢inov tych najlepsich l'udi
(Cicero, De finibus, 2, 45, 3-6).'"® Nasleduje teda hrdinsky pribeh Regula z 1. punskej
vojny, ked’ ho ako zajatca poslali Kartaginci do Rima vyjednat’ vymenu zajatcov alebo
mier vyhodny pre Kartago. Regulus si radsej zvolil krutt smrt’ umucenim, nez aby navie-
dol svojich krajanov na nebezpe¢ny precedens ustupkov nepriatel'ovi (Horatius, Carmina
3, 5, 13-56). Cely pribeh umuceného hrdinu je vystavany na protikladoch toho, o je Cest-
né, aco necestné: hanebny zivot zajatych Crassovych vojakov (r. 53 pred Kr.)

17" Stotoznenie honestum s najvys$sim, pripadne jedinym dobrom (solum aut summum bonum)
a sekundarne aj s uzitocnost'ou (utile), ¢o je znakom komplexnosti tejto moralnej kategorie, nachadzame
u Cicerona. Ten tiez preberd nazor Zenona a Aristotela, ze je to jedina cnost, o ktort sa treba usilovat’,
a ze ju treba povazovat’ za vaznejSiu ako vsetko ostatné (Cicero, De officiis, 3, 35, 10-3, 36,1).

18 ... non tam definitione ... intellegi potest ... quam ... optimi cuiusque studiis atque factis.
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s barbarskymi manzelkami (Carmina, 3, 5, 5-12), znaky sprevadzajice potupnu porazku
Rimanov (Carmina, 3, 5, 18-24), hrdinsky postoj a symbolické gesta Regula v senate
(Carmina, 3, 5, 41-56). Tato Rimska oda je len zdanlivo malo filozoficka. Pésobivo vyli-
¢eny pribeh mucenickeho postoja rimskeho hrdinu nas naozaj vedie k plastickému po-
chopeniu podstaty cnosti honestum, lebo uvadza na scénu jej najfrapantnejsi zivy priklad.
Ide o takmer dokonaly sulad s Ciceronovym filozoficko-metodickym postupom. Ten spo-
¢iva zjavne vo filozofickom principe tzv. deiktickej definicie: podstatu niektorych pojmov
pochopime len vtedy, ked” uvedieme ich manifesticiu v praxi. Nabozensky rozmer sa
v tejto basni manifestuje zo vSetkych Rimskych od azda najslabsie, a to spominanym po-
rovnanim hromovladnej moci Dia na nebi s vladou Augusta v rozSirenej rimskej risi na
zemi (Carmina, 3, 5, 1-4).

V Siestej Rimskej ode naopak priam vrcholi Horaciov moralno-nabozensko-obrodny
proces. Tato 6da je venovana cnosti zboznosti (pietas). Cicero definuje pietas najmenej
na dvoch miestach svojho diela. Na prvom ako laskavu sluzbu a svedomity kult (diligens
cultus) vo vztahu k pokrvnym pribuznym a vlasti (Cicero, De inventione 2,161, 6-2, 161,
8). Inde ju uz explicitne definuje aj vo vzt'ahu k bohom, a to ako spravodlivost’ (iustitia,
aequitas) vo vztahu k nim (Cicero, De Natura Deorum, 1, 116, 8; porovnaj tiez Cicero,
Topica, 90, 7-10).

Zdrojom vSetkého moralneho upadku a krizy Rima je podla Horacia zanedbanie
pravej zboznosti. Rimania budu nezaslizene odpykavat’ previnenia predkov, az kym ne-
obnovia chramy a rozpadavajice sa svityne bohov (Horatius, Carmina 3,6,1-3). Rim je
mocny iba preto, lebo v minulosti bol zbozny, a preto, ze sa spraval ponizene pred bohmi
(dis te minorem quod geris, imperas) (Carmina 3, 6, 5). Od pokory vo¢i bohom sa odvija
zdarny pociatok a koniec kazdej veci. Prave zanedbani bohovia zoslali na pol'utovania-
hodnu Italiu mnoho ziel (Carmina, 3,6,6-8). Od tipadku nabozenského sa podl'a Horacia
odvijal upadok manzelstva, rodiny, ale neskor aj vojenské porazky vlasti, celého naroda
astatu (Carmina 3,6, 17-20). Velka cast 6dy venuje pranierovaniu nemravnosti
a neviazanosti v oblasti sexuality (Carmina 3, 6, 21-32). Z nemravnej mladeZe sa nemoze
zrodit’ potomstvo udatnych bojovnikov; to sa méze zrodit’ jedine z prisnych rodicov rol-
nickeho stavu (Carmina 3, 6, 33-44). Oda sa kon¢i pesimisticky: generacia prichadzajiica
po nas bude este horSia (Carmina 3, 6, 45-48). Silny nabozensky rozmer tejto 6dy je
zjavny a filozoficka nadvdznost’ na Ciceronove definicie zboznosti je pri vhodnej inter-
pretacii tiez plauzibilna. Dokonca sa domnievame, ze jedno mozno prepojit’ s druhym.
Ako pravu pri¢inu opisanych bied Rima mozno Horacius nechapal hnev bohov, ale skor
nespravne pocinanie Rimanov, totiz ich nespravodlivy, neuctivy a pySny postoj k bohom,
prejaveny zanedbanim kultu. Bozstvo a individualne aj kolektivne dejiny l'udstva tak
tvoria u Horacia organicky prepojent jednotu.

Zaver. V prispevku sme hl'adali filozofické prvky v Horaciovom basnickom diele.

Horaciovsky filozoficky svetondzor je roztriseny takmer v kazdej jeho poéme a na prvy
pohl'ad ide o eklektickti mozaiku filozofickych postojov rozli¢nej proveniencie tenduju-
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cich k etickej problematike. Napriek tomu, ze k eklekticizmu sa priznava aj sam basnik,
analyzou preskimaného limitovaného rozsahu jeho diela dospievame k zaveru, Ze jedno-
tiacou filozofickou a ideovou platformou jeho tvorby by mohlo byt hlboké nabozenské
presvedcéenie. S cielom identifikovat’ tato filozoficko-nabozensku platformu sme podrob-
nejsie analyzovali tzv. Rimske 6dy zamerané na vSestranni obrodu rimskej spoloc¢nosti.
Takmer v kazdej poéme sme nachadzali priam univerzalnu predstavu basnika o tom, ze
bohovia a bozské bytosti (Muzy, ... ) nespochybnitelne zasahuju do behu individualneho
i kolektivneho konania l'udi. Ovplyviiovanie 'udského diania bozskymi bytost’ami je vac-
Sinou pozitivne (napr. zachrana basnikovho zivota v kritickych situaciach zo 4. Rimskej
ody), ale vyzaduje si pozitivnu akceptaciu zo strany ¢loveka (vzyvanie, modlitba, prosba
o pomoc, odprosenie). ZriedkavejSim pripadom zasahovania bohov je trest, (napr. Héra
trestajiica Trojanov za ich nepravosti v 3. 6de), porazka bezboznych Titanov a nerozum-
nosti ako takej (4. 6da), pohromy Rima ako nasledok bezboznosti (6. 6da). Aj tento typ
bozskej intervencie je vSak vyjadrenim pozitivnej starostlivosti bohov o svet — raz ide
o manifestaciu cnosti spravodlivosti, inokedy o manifestaciu mudrosti ¢i v tretom pripade
zboznosti. V naSich analyzach tzv. Rimskych 6d sme tiez poukazali na prekvapivi vizbu
medzi Ciceronovymi definiciami fundamentalnych etickych kategorii a Horaciovym cha-
panim a pouzivanim tychto pojmov. Uvedomujeme si, ze predlozené analyzy basniko-
vych filozofickych postojov nie st zd’aleka komplexné a Ze maji znacne fragmentarny
postojov v sudobych helenistickych (najmé stoickych) koncepciach a tiez dékladne pre-
hodnotit’ notoricku tézu o udajnom basnikovom epikureizme (prislovecné ,,Carpe diem®).
Sme vsak presvedceni o tom, ze sme ukazali cestu, ako mozno zauzivani predstavu inter-
pretatorov o eklektickom myslienkovom svetondzore Horacia ispe$ne odburavat. Hora-
cius bol nielen vel’ky basnik, ale aj vel’ky a vazny myslitel’, a predovsetkym hlboko veria-
ci ¢lovek.
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