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MOZNOSTI A LIMITY ISLAMU V POLITICKOM ZIVQTE
POSTSOVIETSKEJ STREDNEJ AZIE

OPTIONS AND LIMITS OF ISLAM IN POLITICAL LIFE
IN POST-SOVIET CENTRAL ASIA

Lubomir Cech’

ABSTRACT

Post-Soviet republics of Central Asia has gone through a development since gaining their
independence in 1991 that was associated with various social and political, economical and
security challenges. One f the factors having an influence on formatting their further
development was Islamic religion. Despite the fact that governing regimes of post-Soviet
Central Asia speak about secular character of local societies, Islam has returned to this part
of the world. Its influence is growing and people, in the process of its rebirth, are confronted
with its moderate as well as radical form. The article analysis important factors that we
consider relevant when looking for a regulatory function of Islam. The situation in the region
has changed in such a way that its analysis requires an interdisciplinary approach. This is
why we have used several methods of international political sociology allowing overall
characteristics of the researched area from the point of view of place and time. We have
tried to determine external and internal factors of return and revival of Islam, as well as
social and political, economic, demographical, and other influences for its position in local
societies Such methodological approach allowed executing final synthesis of researched
questions and to outline what we can expect from growing influence of Islam upon political
life in Central Asian societies. We state that optimum approach using regulatory function of
Islam by democratization of societies has not been found yet. At the same time, its
moderate form shows the readiness to increase its influence upon the society.
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Islam
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Uvod

Vzostup islamu v Strednej Azii nie je primarne vysledkom misionarskej
agitacie. Je skor vysledkom viacerych Uzko suvisiacich hospodarskych,
politickych a historickych faktorov. V tejto suvislosti stoji za zmienku, Ze Stredna
Azia bola historicky povazovand za jedno z najvyznamnejSich centier
islamského nabozenstva a ucenia. Pocas sovietskeho obdobia islam fungoval aj
ako systém nabozenskych a moralnych zékladov a dennych ritualov, ktoré boli
povazované za alternativu k existujucemu systému. To znamena, Ze socialny
zaklad islamu nikdy Uplne nezmizol. To do istej miery vysvetluje, preco k jeho
obrode do$lo takym bezprecedentnym tempom (dvadsat rokov).

Komplikovany charakter transformacie a formovania $tatov v Strednej Azii je
tvoreny symbidzou troch procesov:

- po prvé, transformaciou sovietskeho systému na kapitalistickd trhovu

ekonomiku;

- po druhé, budovanim modernych Statov prvykrat v stredoazijske;

historii;

- po tretie, hfadanim narodnej identity.

Skutognost, ze vSetky tri procesy je potrebné realizovat odrazu vytvara
vnatorny rozpor a spoloGenské napatie. Vagsine $tatov Strednej Azie sa
doposial' nepodarilo vyrovnat sa s ekonomickymi a spolo¢enskymi dopadmi
rozpadu ZSSR. Cely region musi reagovat na zasadné zhorSenie socialnych a
Zivotnych podmienok. Sucasne pdsobia negativne parametre ako nizky prijem
na obyvatela, velka chudoba, vysokd nezamestnanost a slaby systém
socialneho zabezpecenia. Skor ide o kvalitativny skok do masového socialneho
vyli¢enia a rozdelenia spoloénosti. V tejto atmosfére sa zacali ozyvat volania
po islamskom rieSeni vySSie uvedenych tazkosti.

1 Islamsky faktor v spolo€nosti - dediéstvo a tradicia

Vlyznam moslimskej tradicie pre stredoazijsku spoloCnost, ako aj uloha
islamu v politickom Zivote tohto regidénu Coraz viac rastie. Islam je vyznamnym
determinantom Zivota vSetkych piatich postsovietskych republik. Postoje
a spravanie sa politikov, ale aj niektoré akademické Studie odbornikov na
Strednd Aziu hovoria o tom, Ze ,islamsky faktor v tejto oblasti sveta:

1. ovplyvAuje socialnopoliticky Zivot v Strednej Azi;

2. dovoluje ndbozensku manipulaciu miestnym politickymi silam (tym,

ktoré su vo vedeni krajin, ale aj opozi¢nym);
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3. vyuZiva islam na dosiahnutie vonkajSich cielov;

4. odvolavanim sa na islamsku tradiciu umozZiiuje vonkajSim hraCom

posilnit si pozicie a zaujmy v Strednej Azi.

Takyto pohfad mé svoju protire€ivost vyplyvajucu z toho, ze vymedzenie
stupfa vplyvu islamu na spolo¢nost a na politiku sa mdze vyvijat jednak
smerom k absolutizovaniu tohto vplyvu, jednak smerom k jeho popieraniu. Inymi
slovami, pre niektorych mézZe byt takto vnimany ,islamsky faktor* nieo umelé,
vymyslené kulturologmi orientalnych vied pre potreby politikov, ktorym ide o
trvalé socidlne a politické napatie. Pre inych je prirodzenou dominantou
moslimskej spoloCnosti, ktora uréuje jej materialny a duchovny Zivot.

V novovytvorenych Statoch Strednej Azie je islam jednym z faktorov
regulujucich vnatorny Zivot a do urcitej miery aj vonkajSiu orientaciu. Tuto
okolnost nemozno ignorovat, ale nemozno ju ani absolutizovat — oba extrémy
su nebezpecné, predovsetkym pri politickych rozhodnutiach. Preto je obzvlast
délezité rozdelit sféry, v ktorych je vplyv islamu obmedzeny a tie, kde jeho
potencial este nie je zdaleka vyCerpany.

Islam zostava jednym z hlavnych determinantov konfesionalnej a kulturnej
identifikacie $tatov Strednej Azie. Treba na rovinu povedat, e to tak bolo vzdy,
aj za sovietskej éry, len tato sebaidentifikacia neexistovala oficialne. Narodna
tradicia v oficialnej ideoldgii bola posudzovana oddelene od naboZzenskej. Bolo
by chybou mysliet' si, Ze islam nachadzal svojich veriacich iba medzi tzv.
,Zaostalou“ Castou obyvatelstva — napr. medzi star§imi osobami a zenami v
domacnosti. Dvojita sebaidentifikacia na narodnom a nabozenskom principe,
som Uzbek a moslim, som Tadzik a moslim atd., sa plnohodnotne porovnavala
s dualitou — som Arab amoslim. V polovici devatdesiatych rokov sa za
moslimov povazovalo 78,8 % Kazachov, 95 % Kirgizov (Sultangalijeva, 1998) a
viac ako 90 % Uzbekov. (Abdullajev, 1997)

Uloha islamu ako faktora etnokultimej sebaidentifikicie je axiomaticka,
rovnako ako je axiomaticka uloha islamu ako jedného z regulétorov socialnych
vztahov. Bez tohto aspekiu moslimska spoloCnost straca svoje zakladné
genetické viastnosti. (Abasin, 2005)

Islam plnil tuto funkciu aj za byvalého komunistického rezimu. To platilo pre
vidiecke oblasti, kde sa udrzovali normy komunitnych vztahov, prispdsobené
vtedajSiemu kolchoznému systému, ale aj pre mesto, kde neformélne zakladnou
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jednotkou socializacie zostala mahalla.* Tymto spdsobom boli tradicie vztahov
medzi fudmi postavené na sakralnom islame, ktory dodrZiaval z&kladné
nabozenskeé ritualy a kde sa reSpektovala autorita duchovnych.

Velmi doleZitd bola a je islamskd tradicia v rodine. Niekedy sa pri
posudzovani vplyvu naboZenstva na spolo¢nost zda, a to aj v politickej sfére, ze
tato okolnost' je vedlajSou zaleZitostou. Tento pristup je zavadzajuci. V mysli
Cloveka sa uz v detstve vytvara viera o vyzname a nedotknutelnosti tradicie a
viery, ktoru treba reSpektovat a dodrziavat. Doélezitost tradicie v rodinnych
vztahoch sa v kazdodennom Zivote s dospievanim Cloveka rozSiruje na verejna
a politicku sféru.

Tradicia v postupne sa modernizujucej spolo¢nosti nemohla zostat
exkluzivnym regulatorom verejného zivota. UZ aj za sovietskej vlady sa v
Strednej Azii vytvorila europeizovana politicka a kultirna elita, objavila sa vrstva
technokratov. Tito fudia tvoria zéklad sucCasnej elity. AvSak nikdy sa im
nepodarilo zlomit' kulturno-historické a genetické véazby s tradiciou. Vacsinu z
nich by sme mohli oznacit ako nositefov ,dvojitého Standardu“ vedomia a
myslenia. Politici a verejni predstavitelia sa za istych okolnosti spravaju
proeurdpsky, v inej situacii ako ortodoxni moslimovia. Malasenko (renomovany
expert na Stredni Aziu zmoskovského centra Carnegi) vy$Sie uvedené
skutoCnosti svojho €asu otvorene vyhodnotil slovami, Zze v tom spoCiva zasadny
rozdiel medzi moslimskymi politikmi zo Strednej Azie a ich ruskymi kolegami.
Uzbecky prezident Islam Karimov na modlitebnom koberCeku v meSite vyzera
prirodzenejSie, neZ Boris Jelcin v kostole so svieckou v ruke. (MalaSenko,
1999)

V Strednej Azii stale existuje silné tradiéné, historicky vytvorené rozdelenie
politickych a socialnych uloh medzi rody, klany, kmene a regionalne zoskupenia.
Na vSetkych stuprioch administrativne] hierarchie su [udia z tradi¢nych rodin
prepajajuci administrativu s nabozenskym kultom rodin a klanov. Najma v
tadzickej a uzbeckej nomenklature maju vplyv ferganski Chodzovia, ktorych

! Mahalla je oznagenie pre miestne komunity obyvatelstva Strednej Azie, pouzivané prevazne v
Uzbekistane, Kirgizsku a Tadzikistane. Historicky to boli autondmne sociélne institicie postavené
na rodinnych vztahoch a islamskych ritualoch. Pred prichodom sovietskej moci v Uzbekistane
vykonavali mahally funkciu miestnych samosprav spajajlcich stikromnu sféru s verejnou sférou.
Nabozenské obrady, ceremonialy Zivotného cyklu, riadenie zdrojov, rieSenie konfliktov a mnoho
dalSich komunitnych €innosti bolo vykonavanych na trovni mahally. Po vzniku Sovietskeho zvézu
boli mahally pod Statnou kontrolou a slUzili ako lokalne rozSirenie sovietskej viady. Boli povazované
za ,0i* a ,uSi* sovietskej vlady. Po rozpade ZSSR dochadza k snahe vréatit intititu mahally jej
pdvodnu vaznost a autoritu.
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korene siahaju az k pravovernym chalifom. Osobitne stoji za pripomenutie, Ze
vregiéne vzdy mali vplyv aj sufijské rady. Médme na mysli jeden
z najvplyvnejSich — rad Naks$bandija. Jeho Elenovia mali velku prestiz a vplyv na
rozhodovanie vo svetskych zaleZitostiach. (Beloglazov, 2013)

Ako jeden z regulédtorov socialnych vztahov sa islam nevyhnutne stava
faktorom politického Zivota. (Karagiannis, 2016) Mnohi odbornici povazuju tuto
skutoCnost za neprirodzenu, argumentujuc historickymi  skdsenostami
krestanstva a sekularizovanych spolo¢nosti Zapadu. Tuzbu vidiet islam iba ako
prisne ndboZensku a kultirnu zélezitost' je charakteristickd aj pre niektorych
moslimskych duchovnych, ktori st pod vplyvom mocenskych autorit a obavaju
sa, Ze ak bude islam politizovany, m6zu stratit svoj vplyv. Spojenie naboZenstva
a politiky je vSak podlfa nasho nazoru imanentnou ¢rtou islamskej civilizacie.
(Armstrongova, 2002)

Je to spbsobené tym, Ze v islame neexistuje rozdelenie medzi duchovné a
svetské. Islam je povazovany za ,komplexné nabozenstvo® v tom zmysle, Ze sa
vztahuje na vSetky aspekty spoloCenského bytia a vnasa do neho svoje vlastné
regulaéné predpisy. Sari'a — zakon zakonov — je fenomén, ktory uréuje Zivot
Cloveka a spolo¢nosti. (Drozdikova, 2005)

Historia ukazuje, Zze v moslimskych spolo¢nostiach existovala tendencia
budovat islamsky Stat v roznych Stadiach ich vyvoja. Islamské hodnoty spolu s
hospodarskym a politickym programom sa stali neoddelitefnou sucastou
socialnopolitického ~ zivota  celého  moslimského  sveta. Je  velmi
nepravdepodobné, 7e Stredna Azia bude pri napredovani svojej budicnosti
vynimkou zo vSeobecného pravidla. (Abasin, 2007)

Kazda politicka skupina, ktora pouziva islam, ¢i uz je to vladnuca institicia
alebo opozicia, sa riadi svojimi vlastnymi sebeckymi Uvahami. VSetci konaju v
socialnom a kulturnom prostredi, ktoré je viac i menej pripravené na pouZzitie
islamu v politike. Zaroveri moslimska spoloCnost nie je homogénna.
Predispozicia k islamskej motivacii v politike sa liSi podfa socidlneho
postavenia, zamestnania, pohlavia a veku ludi. Sociologické Studie na tému
postojov udi k islamu sa robia takmer vo vietkych krajinach Strednej Azie (s
vynimkou Turkménska, kde tento typ prieskumov je velmi tazké realizovat,
vzhladom na extrémne autoritativny rezim). Vysledky vyskumu potvrdzuiju:

- po prvé - uznanie neustale sa zvySujucej ulohy islamu v spolo¢enskom

a politickom Zzivote krajin;

- po druhé - nadeje, ktoré vznikaju v tejto suvislosti. Napriklad v polovici

devatdesiatych rokov 86 % obyvatelov Kirgizska verilo, Ze islam bude
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mat aktivnejSiu tlohu vo verejnom zivote. (Svobodnyje gory, 1993) Viac
ako 50 % Uzbekov bolo presvedcenych, ze len v islame sa d& najst
rieSenie mnohych problémov Uzbekistanu. (Kangas, 1995)

Socialne pri€iny politizacie islamu spoCivaju v systémovej krize, tazkostiach
ekonomickej transformécie stredoazijskych spolo¢nosti a v kone¢nom désledku
Vv znizovani socidlneho postavenia fudi. To vedie k stale vac3ej frustracii
obyvatelstva. Za tychto podmienok mnohi fudia dospeli k zaveru, Ze jedinou
cestou z tejto situacie je vratit sa k autentickym etnologickym konfesionélnym
hodnotam, ktoré sa v sovietskom obdobi stratili. Toto je druh hfadania ,islamskej
alternativy®, ktora aj ked sa zda utopicka, je stale viac Ziadana medzi vSetkymi
vrstvami spolo¢nosti. Vychéadza z tuzby obnovit socialnu spravodlivost. Toto mé
priamu suvislost s ,pravou” islamskou tradiciou proroka, ktorej suCastou je
podla moslimov skutoéna socialna spravodlivost a silna duchovna a politicka
moc.

Skutoénost, Ze sa vladne kruhy stredoazijskych spolo¢nosti hlasia k islamu,
v sebe nesie mimoriadnu protirecivost a prinaSa cely rad zlozitosti. Na jedne;
strane s vietky Staty Strednej Azie v sllade s ich Ustavami sekulame.
Nabozenstvo je oddelené od politiky. V odpovedi na otazku, ¢i Uzbekistan
zodpoveda normam moslimského sveta, jeho byvaly prezident Islam Karimov
povedal: ,Nezodpovedame moslimskému Standardu, pretoZze sme sekularnym
Statom.” (Narodnoje slovo, 1997) V rovnakom duchu sa vyjadroval aj byvaly
vodca Turkménska Saparmurat Nijazov, ktory po ziskani nezavislosti krajiny
na viacerych stretnutiach s naboZenskymi vodcami tvrdo odmietal nabozenské
zasahy do organiza¢nych a Statnych zalezitosti.

Prakticky sa vsak ani jedna z postsovietskych krajin Strednej Azie
v skutoCnosti nevyhla potrebe prejavit svoj vztah kislamu. (Sultangalijeva,
1995) Tri okolnosti nutia vladne elity, aby tuto potrebu riesili:

Po prvé, tuzba zapojit naboZenstvo do konsolidacie domorodého
moslimského etnika a su¢asne ho pouZit ako jeden zo zdrojov tvorby narodnej
ideologie. Problematika narodnej ideologie sa viac dotyka TadZikistanu,
Uzbekistanu a Turkménska, kde sa v ostathom Case prudko zniZil pocet
nemoslimov. V Kazachstane a CiastoCne aj v Kirgizsku je islamska motivacia
pre oficidlnu ideologiu prakticky vyluCena, alebo doCasne obmedzena. V
Kazachstane je to spdsobené vysokym stupfiom ruskojazyného obyvatelstva,
ktoré zodpoveda poctom kazaSského etnika. V Kirgizsku este od Cias Askara
Akajeva prezival v miestnej politickej elite vplyv kozmopolitzmu a zapadné
predstavy o vyvoji spolo¢nosti.
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Po druhé, vliadnuca elita sa usiluje eliminovat pouZivanie islamu medzi
niektorymi jeho oponentmi, ktori ¢oraz viac kritizuju Urady z naboZenskych
pozicii. Najvacsie usilie v tomto smere vykonali viadne kruhy v Uzbekistane,
kedze sa v tejto krajine naboZenské hnutie stale vyraznejSie presadzuje.
V Tadzikistane sa na zaciatku 90. rokov snaha monopolizovat islam stala
jednym z hlavnych trendov, ktoré ur€ovali vyvoj vnutorného konfliktu v krajine.
Pocas neho sa podarilo islamskej opozicii vstupit do viady a stala sa legitimnou
sucastou vliadnucej administrativy. Do ,boja za islam* sa postupne angaZovali aj
vladnuce kruhy v Kirgizsku a v men3ej miere v Kazachstane.

Charakteristickym rysom pouzivania islamu na politické Ucely bolo
zavedenie S$tatnej kontroly nad cinnostou moslimského duchovenstva.?
Viykonnd moc ovplyviiovala vymenovania imamov a mullov, snazila sa
zasahovat do obsahu ich kazni. Konformnu Cast duchovenstva plati Stat.
Jednou z osved¢enych metod v tejto suvislosti bolo aj pdsobenie ndboZenskych
institacii pod zastitou Statu (napriklad v roku 1994 v Turkménsku vytvorena
Rada pre naboZenské zaleZitosti pri urade prezidenta krajiny, v roku 1997 v
Kirgizsku zalozend Rada pre zalezitosti nabozenstva, Rada pre nabozenské
zalezitosti v Kazachstane). Po tretie, viadnuce kruhy vyuzivaju islam, aby
posilnili  svoju autoritu v moslimskom svete. Od rozpadu ZSSR doSlo
k vyraznému posilneniu vztahov stredoazijskych moslimov s ich zahrani¢nymi
spoluveriacimi. Veduci predstavitelia krajin Strednej Azie sa velmi &asto
odvolavaju na spolo¢ni nabozensku identitu a maju snahu demonstrovat, aj
ked Specifickym spdsobom, myslienku islamskej solidarity. Napriklad
v suvislosti s konfliktom v Juhoslavii v roku 1999 Uzbekistan a Turkménsko (na
rozdiel od Ruska) deklarovali solidaritu s ich spoluveriacimi v Kosove.
Stredoazijské krajiny ako ¢lenovia vplyvnej Organizacie islamskej konferencie
sa snazia ziskat finanénu pomoc od Islamskej rozvojovej banky. Nie je od veci
pripomenut, Ze vSetci prezidenti stredoazijskych $tatov bez vynimky vykonali
hadzd na svaté miesta v Mekke a Medine. Odvolavanie sa stredoazijskych
politikov na islam je svojskym prejavom demonstracie nezavislosti od Ruskej
federacie. Sposob, ako dat najavo, ze byvaly ,velky Turkestan“ sa vracia na
historicki  geopolitickdi mapu tam, odkial ho Sovietsky zvéz svojho &asu
odstranil. (Exnerova, 2008)

2V islame, na rozdiel od krestanstva, neexistuje Ziadna cirkevna hierarchia. Klérus povazujeme za
podmieneny termin. Islam nema intitlt sprostredkovania medzi Bohom a veriacimi.
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Uvedena situacia nemusi byt jednoznaCnym prejavom zhorSenia
vzajomnych vztahov medzi Moskvou a byvalymi stredoazijskymi republikami
Sovietskeho zvazu. Paradoxne moze v uritych pripadoch islamsky faktor
dokonca prispiet k vzajomnému zblizeniu. Ako vyrazne akutny sa tento stav
objavil po roku 2014 (odchod americkych vojsk a jednotiek NATO z krajiny)
asuvisi s hrozbou rozSirenia islamského radikalizmu zo susedného
Afganistanu. V ostatnych desiatich rokoch sme zaznamenali viaceré priame
inepriame vyhlasenia politickych lidrov krajin Strednej Azie a ruského
politického vedenia o nebezpeénej a vybudnej situacii v Afganistane. DalSia
eskalacia napatia vtejto krajine so sebou nesie Sirenie nabozenského
extrémizmu aterorizmu a rast paSovania drog. Tieto skutoCnosti spolu s
exodom uteencov predstavuju hrozbu pre narodné zaujmy a bezpec€nost
Statov v regione. Vynimkou bolo stanovisko Turkménska, ktoré malo zaujem
nadviazat normalne vztahy s Talibanom, priom a$pirovalo na poziciu
prostrednika pri rokovani vo vnutroafganskom konflikte. Treba zdéraznit, Ze
obavy neplynu ani tak z vojenskej sily Talibanu, ako skor z toho, Ze ich uspech
podnieti stredoazijskych islamistov extrémneho zamerania k vacsej aktivite.

Priblizovanie sa postsovietskych krajin Strednej Azie k ostatnym islamskym
krajindm vo svete nastoluje otazku, &i tu ide o sebecké zaujmy, alebo naopak
o skutont blizkost. V kazdom pripade treba vidiet, 7e Stredna Azia sa
stotoziuje s islamskym svetom, ktory o region prejavuje zvySeny zaujem.

Treba poznamenat, ze pre uritu Cast stredoazijskej opozicie znamena
islamsky faktor rozhodujuci argument v boji proti suéasnej vladnej moci.
Predstavitelia opozicie vyhlasuju, ze situaciu v spolocnosti je mozné zlepsit len
s pouzitim ,islamskej alternativy.” (Omelicheva, 2016) S nazormi opozicie su
spajané pojmy ako fundamentalizmus a islamizmus, ktoré sa stali pod vplyvom
niektorych  meédii  synonymom  kontroverznosti a odmietania  vSetkého
moderného v islame. Nazdavame sa, Ze pri analyze islamského politického
hnutia (a to nielen v Strednej Azii), by mali byt tieto pojmy definované jasnejsie,
to znamend, o skutocne predstavuju, ako ich chape miestna opozicia.

Pod fundamentalizmom rozumie filozofické nazory, ktoré idealizuju ,zlaty vek
islamu.“ (Cech, 2017, s. 14) Argumentuje nevyhnutnostou navratu k islamskym
hodnotam, normam spologenského a osobného spravania sa na zaklade prava
Sari‘a, ktoré je v kone¢nom désledku mozné uskutoénit iba v podmienkach
islamského Statu. Napriek tomu sa nevyluCuje, aby islamsky fundamentalista Zil
Zivot riadneho ob&ana reSpektujiceho zakony a nezucastiujuceho sa ziadnych
politickych aktivit.
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Islamizmus je vnimany ako politickd akcia zamerana na vytvorenie
islamského $tatu, Cize realizaciu hlavného ciela fundamentalistickej ideoldgie.
Existuje fundamentalizmus a islamizmus v spolo¢nosti a na politickej scéne
Strednej Azie? Bez akychkolvek pochybnosti 4no. Ich stipenci sa povazuji za
plnohodnotnych Ucastnikov politického procesu. Ignorovat tito skutoCnost a
bojovat proti fundamentalizmu a islamizmu ako spoloCenskopolitickému a
ideologickému fenoménu spdsobuje skor nérast nebezpeCnych nalad v
spoloCnosti. Zo skusenosti z moslimskych krajin ako su AlZirsko, Turecko,
Sudén, Egypt a Indonézia vieme, Ze prenasledovanie predstavitefov politického
islamu viedlo k radikalizacii jeho priaznivcov a ku vzniku extrémizmu. To méze
destabilizovat situaciu v spolo¢nosti a niekedy to moze viest k ob¢ianskej vojne
(ako to bolo napriklad v AlZirsku, ked sa Urady v roku 1992 usilovali znicit
veducu opozi¢nu silu — Islamsky front spasy).

V stredoazijskych krajinach ma islamizmus enklavny charakter. Miera vplyvu
islamistickej opozicie v spolo¢nosti zavisi od stupia tradicionality, od moznosti
vykonavania propagandy a organizaCnych schopnosti opozicie. V aktivitach
islamistov v 90. rokoch je mozné ramcovo rozlisit tri etapy:

Prva etapa je spojena so zaCiatkom 90. rokov, ked' sa politicky islam rozvinul
vo vSeobecnom kontexte islamského obrodenia. V tejto dobe vznikli islamské
politické organizacie, vratane republikovych odnoZi vytvorenych eSte pred
rozpadom Sovietskeho zvazu (v roku 1990 v Astrachani vznikla VSezvazova
islamska strana obrody). V Uzbekistane, okrem miestnej pobocky Islamskej
strany obrody bolo zalozené hnutie Adolat a Islamska strana Turkestanu, v
Kazachstane Strana narodnej slobody Ala$, v Kirgizsku Islamské kultirne
centrum. Islamsku organizaciu sa nepodarilo vytvorit iba v Turkménsku, kde bol
zavedeny prisny autoritativny reZim takmer okamzite po vyhlaseni nezavislého
Statu. VacSina islamistickych formacii tej doby sa nestala stabilnymi
politickymi organizaciami. Niektoré z nich mali skér osvetovy charakter, inym
chybalo silné organiza¢né centrum. DalSie sa obmedzili na jednorazové, aj ked
pomerne ucinné akcie. Niektoré organizacie sa vlastnymi chybami pricinili o
samolikvidaciu, iné zlikvidoval Stat. NajuspesnejSia bola Islamska strana obrody
TadZikistanu, ktora sa uz v roku 1992 stala sucastou viady a neskér zohravala
kluGovu Ulohu v ramci opozicie. Vo Ferganskej doline bolo velmi popularne
hnutie Adolat, ktoré zlikvidoval prezident Karimov.

Druhd etapa sa spaja s obdobim rokov 1992 - 1996. Ukazalo sa, Ze
islamisti v krajinach Strednej Azie, s vynimkou TadZikistanu, nedokazu skutoéne
konkurovat viadnemu rezimu. Tato vynutena prestavka v8ak vyrazne prispela k
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reStrukturalizacii islamizmu. Okrem toho v regidne pretrvavali podmienky
priaznivé na Sirenie myslienok islamizmu, priinou ktorych bolo zhorSenie
hospodéarske] situacie, rast nezamestnanosti, aj vSeobecné sklamanie zo
zlyhania reforiem. Bolo preto len otazkou Casu, kedy sa vyraznejSie zacne
islamizmus presadzovat.

ZaCiatok tretej etapy musime hfadat v rokoch 1996 — 1997. Toto obdobie
charakterizuje nové kolo aktivizacie islamistov. Spojena tadzicka opozicia dosiahla
UcCast v koalicnej viade, kde ziskala niekolko kluCovych postov. V Uzbekistane sa
aktivizovali radikélne organizécie Vojaci dZihadu, Hizballéh a Akromia. Vacsia Cast
vrstvy nekonformného duchovenstva sa skonsolidovala a mnohé mesity, hlavne vo
Ferganskej doline, sa stali centrami islamskej politickej opozicie. Islamizmus zacal
znepokojovat najma viadnuce kruhy v Tadkente, €o sa prejavilo v pomeme silnych
politickych represiach a obmedzovani osobnych slobéd.

Doslo k systematickému prenasledovaniu vSetkych, ktori boli na poziciach
nekonformného islamu. Tito fudia boli trestne stihani, uvazneni a niektori z nich
zmizli bez stopy. Organy $tatnej moci uzavreli niekolko mesit, ktoré sa podla ich
nazoru zmenili na centra protiviadnej propagandy. Okrem toho, v roku 1998
uzbecky parlament OLIY MADZLIS schvalil zakon O slobode svedomia a
naboZenskych organizaciach, ako aj prisnejSie postihy za poruSenie pravidiel
vyucby nabozenskych predmetov a pripravu a distribiciu materialov, ktoré
obsahuju myslienky naboZenského extrémizmu. Organy Statnej moci zaslali
Mahallovym vyborom otazky, ktoré mali zistit, kto sa v okruhu ich pdsobnosti
prejavuje ako wahhabista alebo zdiela wahhabistické nazory.?

Politicky islam napriek represidam postupne upevioval svoje pozicie v
Kirgizsku a v juznych oblastiach Kazachstanu. V Kirgizsku, predovSetkym v
mestach O3, DZALAL-ABAD a Batken, sa niekolko islamistickych skupin
usilovalo o oficialnu registraciu na ministerstve spravodlivosti. V samotnom
meste OS a jeho okoli, kde sa podla oficialnych Udajov nachadza viac ako 1
000 mesit, bolo poznat vplyv fundamentalistickej ideologie. Jej hlavnymi
nositelmi boli tamojSi Uzbekovia a agitatori prichadzajuci z TadZikistanu.
Kirgizsko zaznamenalo v druhej polovici 90. rokov mimoriadne silny tlak
na vytvorenie islamskej strany. (Olkott, MalaSenko, 2001)

3 Wahhabizmus alebo Wahhabovské hnutie je reformné puritdnske hnutie, ktoré zaloZil na Uzemi
dnesnej Saudskej Arabie Muhammad bin Abd al-Wahhab. V Saudskej Arabii je hnutie zndme ako
unitari (muwahhidun), pretoZe svoju dokirinu zaklada na fawhide. Prisne chapanie viery sa opiera o
hanbalovsky smer a svojim dérazom na Cistotu a jednoduchost je predchodcom moderného
reformizmu.
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Kazachstan, podlfa hodnotenia vacsiny odbornikov, doposial nepostihlo
rozsiahle Sirenie myslienok islamského fundamentalizmu. Viacero faktov v8ak
nasvedduje tomu, Ze na juhu krajiny, v Symkentskej oblasti, Turkestane a v
dalSich mestach a oblastiach sa trend politizacie islamu stava Coraz
zretelnejSim.

Treba poznamenat, ze Cinnost politického islamu je brzdena absenciou
jedného veduceho alebo koordinaéného centra v rdmci kazdej krajiny,
nehovoriac o celej Strednej Azii. (Montgomery - Heathershaw, 2016)
Dosiahnutie Uspechu pre akékolvek islamské politické hnutie je takisto
podmienené prislusnym autoritativnym vodcom. Dnes taky vodca v Strednej
Azii neexistuje a pre tito poziciu neexistuje ani vhodny kandidat. Hlavna pricina
tohto stavu spociva v tom, Zze sucasné islamistické hnutia a organizacie v
regione su prakticky narodnymi hnutiami. Svoje ulohy a ciele obmedzuju
ramcom ,svojho” $tatu. Napriek tomu je islamizmus v Strednej Azii vnimany ako
stabilny a relativne dynamicky fenomén, vyrazne sa vymedzujici voci
sekularnym autoritam. Za tejto situacie preto nevyluCujeme, Ze
nekompromisnost oboch stran méze viest ku konfliktu.

2 Limity rozvoja islamu v politickom Zzivote krajin Strednej
Azie

Ked hovorime o vyzname islamského faktora v socialnom a politickom
Zivote v Strednej Az, je potrebné povedat aj o jeho obmedzeniach a
identifikovat tie oblasti, v ktorych nehra vyznamnejSiu Ulohu.

Po prvé, islam nie je faktorom konsolidacie celej spoloénosti. To je dané
pritomnostou rusky hovoriacej populacie, ktord predstavuje v kazdej
stredoazijskej krajine vyznamny socialnoekonomicky potencial napriek tomu, Ze
za posledné StvrtstoroCie sa percento etnickych Rusov Zijucich v regione
zniZilo. (CIA World Factbook) V pripade, Ze by vliadnuce elity v mene narodno-
Statnej konsolidacie zacali systematicky a intenzivne preferovat iba jedno
naboZenstvo, hrozi zhorSenie vztahov s nemoslimskou populaciou
avkoneénom dosledku aj komplikacie vo vztahoch so zahraniCim.
PredovSetkym bude podraZdene reagovat Moskva a dalSie krajiny, ktoré su
citlivé na pdsobenie islamu v politike.

Po druhé, islam nie je schopny zohrévat konsolidacni Ulohu na
etnonarodnej urovni. Situacia v stredoazijskom regiéne je taka, Ze regionalne,
klanové, etnické a kmefové zaujmy maju prednost pred zavazkom vernosti
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spolo¢nému nabozenstvu. Prikladom méZe byt ob¢ianska vojna v Tadzikistane,
ktora bola vedena medzi moslimami, pristahovalcami z rbznych regidnov,
klanmi atd. V Kazachstane je Zuz* v praktickom zivote ddlezitejSi ako
prihlasenie sa k islamu. Ako priklad méZeme uviest aj konflikty vo Fergane v
roku 1989 a v OSskej oblasti v roku 1990, ked primarnu dlohu zohraval etnicky
faktor, nie naboZensky. NevyluCujeme, Ze pri posudzovani tohto faktora miera
reislamizécie jednotlivych krajin moze ovplyvnit konsolidaénu ulohu islamu.

Po tretie, islam (zatial) nehra primarnu ulohu pri budovani Statu.
Stredoazijské republiky s sekularne Staty. Otazka uznania islamu ako
oficialneho nédboZenstva bola doteraz diskutovand len v TadZikistane.
Nabozenstvo je oddelené od Statu a hovorit o ucasti na Statnych zalezitostiach
v nabozenskych institiciach ako si Rada ulamové, Ci Sari atske sudy, nie je
mozné. Hoci, na druhej strane, legitimizacia urcitych Sari atskych zékonov a ich
prepojenie so svetskymi normami je s najva¢Sou pravdepodobnostou vecou
blizkej buducnosti. Podobny problém sa diskutuje v moslimskych regionoch
Ruska.

Po $tvrté, islam nie je faktorom politickej stabilizacie. Existuju dva pristupy k
islamu v spoloCnosti. Jeden odzrkadluje nazory politickej a europeizovanej
intelektualnej elity (z velkej Casti po sovietskom vzore), ktora obmedzuje Ulohu
islamu na konfesionalny, kultirny a kazdodenny zivot. Druhy je spajany s
pocitom neuplnosti transformacie stredoazijskych spolo¢nosti na ich ceste k
reislamizacii. Takéto nazory su bezné medzi tradinymi intelektualmi —
tradicionalistami a islamskymi opozicnymi politikmi. Podporovatelia oboch
pristupov su v suCasnosti doposial v opozicii a bez dosiahnutia kompromisu
medzi nimi bude v spolo¢nosti pretrvavat napatie.

4 Okrem etnickej Struktury spolocnosti hra v krajine rovnako déleziti Ulohu aj Struktira klanova a
delenie na kmenove zvazy - Zuzy. Tie predstavuju Specifické formy socialno-politickej organizéacie
kazaSského naroda. Postupne vznikli tri klanové spolocenstva — Uly zuz (Starsi, alebo Najvacsi),
ktory sa identifikuje s juznym Kazachstanom, Orfa Zuz (Stredny) sa identifikuje so strednym a
vychodnym Kazachstanom a Kisi Zuz (Mlad$i alebo Maly) sa identifikuje so zapadnou a severnou
¢astou Kazachstanu. Rodovo najpocetnejsi je Orta Zuz, skladajuci sa z 12 rodov a plemien. Chani,
ktori stali na Cele spoloCenstva, mali réznu autoritu @ moc nad Uzemim, ktoré spravovali. Najviac
autoritativny zo Zuzov je Uly Zuz (StarSi-Najvacsi), ktorého prislusnici sa citia byt najbliz§imi
potomkami DZingischana.

5 Uldma je nazov pre vykladacov islamskej nabozenskej mudrosti a zakonov. V islamskej tradicii
maju uldma rozny vplyv a ulohy. Najsilngj$i vplyv maju v Siitskom islame, kde je ich rola
inStitucionalizovand; inde zohravaju Ulohu lokalnej nabozenskej autority, zodpovedaju za spravny
vyklad u€enia islamskej viery. M6zu posobit ako vplyvni uCitelia alebo ako ochrancovia islamskej
tradicie.
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Po piate, islam nie je faktorom mobilizacie stredoazijskych spolo¢nosti vo
veci Uspechu Cisto svetskych zalezitosti — vytvorenie moderného hospodarstva,
infradtruktary, rozvoj polnohospodarstva a tak dalej. V tej i onej miere,
napriklad v AlZirsku, Libyi, Irdne a v mnohych dalich moslimskych Statoch sa
pri vysvetlovani hospodarskej a socialnej stratégie Siroko pouzivala islamska
rétorika. Je zname, ze alZirsky prezident Houari Boumediene (vladol v krajine
v rokoch 1965 — 1978 ako prezident, neskor ako predseda vlady) navrhoval
uskutoCnit ekonomické reformy v ramci ,velkého dZihadu“S t. j. Cinnosti
zameranej na zlepSenie situacie v moslimskej komunite. Patroény pléan
hospodarskeho rozvoja Egypta v 60. rokoch zacinal ,basmallou”’ Takéato
interpretacia hospodarskeho rozvoja neexistuje v Ziadnom stredoazijskom State.

Po Sieste, volanie po ,islamskom rieSeni* neprinasa konsolidaciu medzi
Statmi na regionalnej urovni. Problematika nabozenskej jednoty stredoazijskych
Statov je spominana jeho sucasnymi predstavitelmi velmi zriedka.

Napriek svojim obmedzeniam a limitom je islamsky faktor v Statoch Strednej
Azie druhom socidlnej a politickej reality, ktori dnes nemozno ignorovat. V
réznych Statoch regionu je jeho vyznam odliSny. Islam ma rastici vplyv na
socialnopolitické procesy, ktoré sa odohravaju v postsovietskych republikach
Strednej Azie. Formuje hodnotovt orientéciu ludi a reguluje vztahy medzi nimi.
Islam je nastrojom politiky a tato jeho Uloha sa bude zvySovat, o moze viest k
zhorSeniu vztahov medzi réznymi stranami a skupinami, v prvom rade medzi
vladou a opoziciou. (Polonskaya, Malashenko, 2008)

Na druhej strane v Strednej Azii majii vplyv sily, ktoré trvajii na obmedzeni
ulohy nabozenstva tak, aby nezasahovalo do politického Zivota a neposobilo v
politickej sfére. Je zrejmé, ze najoptimalnejSie rieSenie tejto dichotomie je
kompromis medzi sekularnym a islamskym smerovanim. V opacnom pripade
ohrozuju stredoazijske republiky socialne, etnické a naboZenské konflikty.
(Krivolapov [ed.], 2016)

6 DZihad - v islame termin s vyznamom snaha, snaZenie alebo boj. Osoba, ktora vedie dzihad, sa
nazyva mudzahid. Dzihad je snazenie dodrziavat Bozie prikazy a zit podla nich. Tato snaha je
zamerand bud dovnutra proti viastnym slabostiam a nedostatkom (velky dzihad), alebo navonok
proti nedostatkom islamskej spolo¢nosti alebo proti pohanom — nemoslimom (maly dzihad).

7 Basmala - formula Bismi llahi r-rahméni r-rahim (v mene Boha milosrdného, milostivého; tiez
vyslovenie tejto formuly. Zacinaju sa fAou sdry (kapitoly) v Korane. Pdvodne tato formula zrejme
sluzila na oddelovanie jednotlivych sdr, neskor sa ustalil zvyk pouzivat ju na zaciatku kazdého
zavaznejSieho textu, prihovoru, alebo knihy, asto aj svetského obsahu.
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3 Moze novy islamizmus v Strednej Azii prispiet
k demokratizacii?

Uvedena dichotémia komplikuje analyzu celkového stavu sucasnosti
a odhady buduceho vyvoja. Problém spociva v tom, Ze sa takmer automaticky
predpoklada prechod od islamského nacionalizmu 90. rokov kK viac
internacionalnejSiemu salafizmu. V skutoCnosti je ideologické spektrum
podstatne SirSie aprechod zjedného segmentu do druhého nie je
jednoduchy.

MéZeme to demonstrovat na Islamskom hnuti Uzbekistanu.8 ESte predtym,
ako sa zacCal jeho prechod k dZihadizmu, malo pred sebou ciele islamsko-
nacionalneho zamerania. Laruell tvrdi, Ze samotné hnutie je skdr spojené so
svojim islamsko-nacionalnym dediCstvom nez s Talibanom. Svoje tvrdenie
doklada nazorom, Ze v Strednej Azii malokto vnima Taliban ako vzor pre dalsi
vyvoj regiénu. (Larjuel, 2013) Rovnako aj Hizb ut-Tahrir, odhliadnic od jeho
internacionalnej rétoriky, ma svojimi koreimi blizSie k nacionalistickej
problematike. Tato prizma dichotémie nam brani vidiet, Ze sa vytvara nova vina
islamizmu. Napriek tomu, ze je potrebné s tymito argumentmi pracovat opatrne,
sme toho nézoru, ze tu vznikli dva prudy.

V prvom rade je to vznik tzv. nového islamského nacionalizmu. Vznikol v
prostredi desiatok tisic mladych absolventov tureckych $kél v Strednej Azii, kde
sa mali moznost zozndmit s umiernenym islamizmom Giilenovho hnutia.?
(Bachrevskij, 2016) Svojich privrzencov naSiel takisto v mladeznickych
skupinach, ktoré venuju pozornost nacionalistickej problematike. Tie su
osobitne viditelné v Kazachstane, Kirgizsku a Uzbekistane. Nemaju pevné
organizacné prepojenie, skor ide o aktivity na platforme internetu, socialnych
sieti a blogov. Udalosti Arabskej jari ukazali mobilizacnu silu tychto virtualnych

8 Islamské hnutie Uzbekistanu (IHU) aktivizovalo svoju ¢innost v druhej polovici 90. rokov 20.
storoCia. Jeho zakladatelmi s predstavitelia v Uzbekistane zakazanych politickych stran, ktori sa
presunuli do Afganistanu, kde sidli aj hlavny $tab IHU. IHU je napojené na fundamentalistické
hnutie Taliban i na teroristicku siet al-Kaida. Pridalo sa na stranu tzv. Islamského Statu. Rusko,
stredoazijske Staty, ako aj USA zaradili IHU na zoznam teroristickych organizacii (pozn. autora).

9 Gililenovo hnutie — spolocenské hnutie, nestice meno svojho predstavitela a inSpirované jeho
ucenim o ,hizmet — verejnom dobre”. Ma velky pocet priaznivcov najma v Turecku a v Strednej
Azii, ale aj v ostatnych &astiach sveta. Clenovia hnutia nadviazali kontakt s institiciami z celého
sveta, ktoré sa rovnako usiluji o medzinabozensky dialég. V zapadnych krajinach byva niekedy
oznacované ako hnutie NurdZu a jeho ¢lenovia nursistami — na pamiatku jeho zakladatela Saida
Nursiho (1876 — 1960).
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nastrojov modernej doby, odhalili v8ak aj ich slabu stranku, ktora spociva prave
v absencii organizacného prvku a pléanu dalSich krokov.

Na ideologickej Urovni islamsky nacionalizmus kombinuje prvky etnického
nacionalizmu a islamizmu. Cize na jednej strane tu vidime hrdost na svoju
etnicku skupinu, kritiku Statu za nedostatoéné uznanie prav mensin, odmietanie
Ruska, ako kolonialnej mocnosti, mytologizaciu historickych udalosti svojho
naroda a poziadavky na nové zhodnotenie historickych udalosti. Na druhej
strane je Ziadana Statna podpora rastlicej ulohy islamu v spolo¢nosti, je
kritizovana politikka presadzovania svetskych hodn6t vladnucich elit, ktora
napomaha vSadepritomnej korupcii.

Od salafizmu sa tento prud liSi tym, Ze Ziada Statnu podporu pre islam a je
uzko previazany s narodnou identitou a je pripraveny na jej obrodu. Netrva na
navratu k mystickej Cistote islamu. DoéleZité je vSak pripomenut, Ze jeho
ideologické hranice su pruzné. Vidime to na svetskych nacionalistickych
hnutiach s panturkickymi korenmi.

Na socialnej Urovni je nacionalny islamizmus charakteristicky predstavitelmi
novej a nepocetnej strednej triedy, ktora dostala odborné vzdelanie v odbornych
Skolach, technickych institutoch a vysokoSkolskych zariadeniach v sukromnom
sektore (podnikatelia a zamestnanci velkych spoloCnosti s pravnickym, alebo
technickym vzdelanim), alebo [udia na mocenskych postoch stredného
vyznamu (miestni alebo regionalni radnici, ucitelia provinénych univerzit).

Za druhy prad novej viny islamského nacionalizmu povazujeme spontanne
islamské hnutie nizSich vrstiev spolocnosti. Zaradujeme sem dve skupiny
obyvatelstva, ktoré sa pomerne odliSuju. Spaja ich dvojica elementov:

- kritika neefektivnosti Statu, spdsobenej jeho sekularnym charakterom,

- problémy fungovania sudnictva na miestnej Urovni.

K prvej skupine patria podnikatelia vystupujuci v ulohe donorov. Tato
skupina financuje fungovanie mesSit a celej rady vzdelavacich a socialnych
aktivit, ktoré meSity organizuju. SU pomerne otvoreni, neskryvaju svoje
nabozenské presvedcenie a ideologické aspekty ich viery mézu byt rézne. Bola
to prave tato skupina, o ktorej sa pisalo v Case obcianskych nepokojov v
uzbeckom AndiZane v roku 2005. Po represivnom zasahu proti hnutiu Akromija
pomohli postihnutym obyvatelom na zaklade principu moslimskej solidarity, bez
mocenskych a politickych poziadaviek. (Sandee, 2006)

V/ Kazachstane je v tomto smere znamy byvaly vodca strany Ak Orda Kajrat
Satybaldy. Model islamského zdruzenia podnikatelov sa v Strednej Azii velmi
rozsiril, aj ked sa z hladiska fungovania méZe podfa jednotlivych krajin liSit.
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V8etci sa v8ak zhoduju na spolo¢nej platforme, Ze hospodéarsky uspech ide ruka
vruke so zboznostou a dobrocinnostou ich islamskej komunity. Z hladiska
vplyvu na tuto skupinu zatial' vyhrava salafizmus nad nacionalnym islamizmom.

Za druhy dynamicky sa rozvijajuci element povazujeme islamské obcianske
skupiny, ktoré sa formuju na zaklade verejnych kampani vyvolanych
problémami na miestnej urovni (to, ¢o fudi trapi bezprostredne v kazdodennom
Zivote). Cielom islamskych aktivistov obcianskych spolo¢nosti je rieSenie
konkrétnych problémov:

- otazka ochrany vlastnickych prav a byvania,
sluzby dobrocinného charakteru pre chudobnych,
lekarska starostlivost' pre starych [udi a deti,
mediacia konfliktov miestnej urovne v prospech rodin,

- kampane za prava zien v ramci islamskych hodnot.

Tieto skupiny pomahaju zabezpecit kompatibilitu islamskych hodn6t so
zasadami pravneho Statu a podporuju obCianske aktivity, ktoré prispievaju
k harmonizacii islamskych hodnét. SU aktivne predovSetkym v Kazachstane
a Kirgizsku, kde spoloenska a politicka klima (na rozdiel od ostatnych krajin
regionu) je voci nim UstretovejSia.

Zaznamenavame opatrné pokusy, najma na miestnej drovni, transformovat
tieto aktivity do politického superenia. Ako priklad uvadzame situaciu
v Kirgizsku, kde byvaly ombudsman, c¢len parlamentu, predseda male;
demokratickej strany Erkin Tursunbaj Bakir Uulu a podnikatel Nurlan Matujev
zorganizovali najskor prvy zjazd moslimov Kirgizska a neskoér, na zaklade
zaverov tohto zjazdu, zalozili Uniu skutoénych moslimov Kirgizska. Obaja vo
svojich vyhlaseniach vyzvali k ekonomickému rozvoju v ramci islamského prava
a na boj proti korupcii a za moralne ocistenie spolo¢enského Zivota.

SU tu aj signaly spomedzi predstavitelov stredoazijskej diaspory Zijucej
v Rusku (predovSetkym z TadZikistanu a Kirgizska). Mnozstvo podnikateflov
usiluje o transformaciu svojich ekonomickych Uspechov do politického vplyvu.
V moslimskom prostredi vidia obrovsky potenciél, ktory bol doteraz nevyuzity.

Zaver

Ked sa pokusime zhrnut nase predchadzajuce tvrdenia a zhodnotime
moznosti a limity vplyvu islamu na politicky Zivot krajin Strednej Azie vratane
otazky vztahov medzi islamizmom a demokratizaciou, méZeme konstatovat,
Ze:
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1. Vyhlasenie na $tatnu podporu islamu ako narodnej a Statnej ideoldgie su
v suCasnosti prakticky jedinymi vyhlaseniami politického charakteru v Strednej
Azii, ktora je v podstate do velkej miery deideologizovanym regiénom. S istou
nadsadzkou mbézeme povedat, Ze narusaju sucasny spdsob spoluZitia medzi
Statom a islamom, ktory stredoazijské republiky zdedili od sovietskeho rezimu.
Viytvaraju novu diskusnu platformu v otdzkach vztahov spolo¢nosti a Statu
atakisto votazke legitimnosti alebo nelegitimnosti sucasnych rezimov.
Prina8aju svoj vklad v prospech demokratizacie a prispievaju k pluralitnej
vymene nazorov v spolo¢nosti.

2. Novi hraci su bezni ob&ania a nie profesionalni politici alebo islamisti
radikélneho razenia. Ich profesijné stanoviska su poplatné dobe vzniku, Cize
prechodu k trhovej ekonomike 90. rokov. Su tvorcami alternativnych zdrojov
prijmov, ktori spochybriuju postsovietsky konsenzus v otazke prerozdelovania
celkovych prijmov spolo¢nosti. Zosobriuju hospodarsku a sociélnu réznorodost
suCasnej stredoazijskej spoloCnosti.

3. Nové hnutia, skupiny a profily ich aktivit naznacuju, Ze regién prechadza
procesom ideologickej evolucie spdésobenej zmenou generacii. Islamsky
nacionalizmus sa pohybuje v mantineloch ekonomickej uUspe$nosti (alebo
neuspesnosti), naboZenstva, moralneho konzervativizmu a problémov sociélnej
spravodlivosti a zodpovednosti voci obéanom. Tieto vSetky faktory by nemali byt
ignorované pri hladani novej politickej legitimity buducich rezimov. Ich poradie
a délezitost mbze byt v réznych postsovietskych republikach rozna.

Na zéklade poznania stavu situacie v regione predpokladéame, Ze vplyv
islamu na politiku bude s velkou pravdepodobnostou narastat. DoleZitym
momentom zostdva, ze vsuCasnosti diskutovand konfrontacia medzi
stupencami umierneného islamu a jeho radikalnym kridlom je velmi citlivo
vnimand najma medzi mladymi [udmi. Vdaka pozitivne sa vyvijajucej
demografickej situacii tvoria mladi fudia do 35 rokov v postsovietskych
republikach Strednej Azie viac ako polovicu obyvatelstva. Predpokladame, e
vysledkom tohto ofakavaného a mimoriadne zloZitého procesu bude ista forma
demokratizacie. Zrejme to nebude demokratizacia podla zapadného vzoru, ale
skor prepojenie ekonomickych, pravnych a sociélnych noriem vychadzajucich
z tisicroCnej tradicie moslimského sveta.

Optimalny pristup, ktory by vyuZival regulanu funkciu islamu v sfére
socialnych vztahov, neohraniCujuc pritom ciele Statov, sa doposial' nepodarilo
néjst v Ziadnej stredoazijskej republike. Islamsky radikalizmus v Strednej Azii je
predovSetkym reakciou na to, ze spomenuty optimalny pristup nie je na stole.
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