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LIMITY ISLAMSKEHO EKONOMICKEHO MODELU PRI
VYMEDZENI JEHO MIESTA VO SVETOVEJ EKONOMIKE

LIMITS OF THE ISLAMIC ECONOMIC MODEL BY DEFINING ITS
POSITION IN THE GLOBAL ECONOMY

;4 1 . 2
Lubomir Cech’, Kristina Krupova

Od druhej polovice 20. storofia sa v teoretickych koncepciach, ako
i v ekonomickej praxi, oraz viac do popredia dostava islamsky ekonomicky
model, ktory sa vyrazne odliSuje od existujucich liberalnych koncepcii.
Islamska ekonomika vo svojom modeli implementuje zékladné nabozenské
zasady a je plne v stlade s islamskym pravom Sari’a. Prispevok sa zaobera
$pecifikami islamského ekonomického modelu a jeho poziciou vo svetovej
ekonomike. Islamsky ekonomicky model sa najvyraznejSie prejavuje
voblasti financovania, kde poskytuje alternativu ku komerénému
financovaniu. V ¢lanku definujeme zakladné obmedzenia moslimskej
vierouky v ekonomickej oblasti, ktorych dodrziavanie je v sucasnom
globalizovanom svetovom ekonomickom systéme predmetom diskusii.’
Krlucové slova: islamsky ekonomicky model, islamska ekonomika, islamské
pravo, financovanie

Since the second half of the 20™ century, theoretical concepts, as well as
economic praxis, are more and more highlighting the Islamic economic
model differing from existing liberal concepts. Islamic economy implements
basic religious rules in its model and it is fully compatible with Sharia
Islamic law. The paper is dealing with the specifications of the Islamic
economic model and its position in the global economy. The Islamic
economic model is most significantly expressed in the financing area where it
offers an alternative to commercial financing. In the paper we define basic
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limitations of Muslim dogmatism in the economic area, keeping of which is
in the currently globalized world economic system a subject of discussions.
Keywords: Islamic Economic Model, Islamic Economy, Islamic Law,
Financing
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1 Uvop

Od 70. rokov minulého storocia, kedy sa objavili prvé odborné Studie
o islamskej ekonomike, sa napisalo vela vSeobecnych teoretickych a aplikovanych
prac o jej roznych aspektoch. Nase tvahy vychadzaju ztoho, ze vyvoj islamskej
ekonomiky v praxi predbieha teoretické uvedomenie si mnohych naliehavych
ekonomickych problémov. Logicky sa preto natiska otazka, ¢i je spravne dat’ islamske;j
ekonomickej vede, ktora je stale v zaciatkoch, vylucne normativny charakter. Ten sa
zacal objavovat v pracach sucasnych moslimskych ekonémov az v 90. rokoch
minulého storocia a sustred’uje sa na potvrdenie legitimity pouzitia pojmu ,,islamska
ekonomika“ a ,,islamské ekonomické myslenie®.

V obsahu ¢lanku sa poktisame odpovedat’ aj na dalSiu otazku, ¢i je mozné
dnes povazovat’ islamsku ekonomiku za nezavisli vedu — nie v rdmci moslimskych
teologickych a pravnych disciplin, ale v systéme svetskych vied.

Cielom ¢lanku je prispiet’ do vedeckej diskusie v dvoch rovinach. Prva sa
venuje hladaniu jej miesta vo svetovej ekonomike, druhd rovina sa venuje
previazanosti islamského ekonomického modelu s moslimskou vierou a obmedzeniam,
ktoré vychadzaji z moslimskej viery.

2 ISLAMSKA EKONOMIKA A SPECIFIKA JEJ REFLEXIE MOSLIMSKOU KOMUNITOU

Pri hladani odpovede na otazku, kedy vznikli zaklady islamského
ekonomického myslenia, najdeme jeho zagiatky uz v ¢ase tzv. ,,zlatého veku islamu“.’
Islamski vedci al-Gazali (Daghistani, 2012), Ibn Taymiyya, Ibn Kazim Jawziyah a Ibn
Chaldun neboli ekonomovia, a preto sa vo svojich spisoch zaoberali skor teologickymi
a pravnymi otazkami. Napr. podla al-Gazaliho sa hospodarska ¢innost’ povazovala za
stcast’ plnenia nabozenskych povinnosti (Daghistani, 2012).

Novy impulz islamského ekonomického myslenia v novodobej historii prinasa
prva polovica minulého storocia (obdobie rokov 1940 — 1960). Termin ,,islamska
ekonomika® sa prvykrat spomina v roku 1947 v diele moslimského uc¢enca indického
povodu Sayyida Manazira Ahsana Gilaniho snazvom ,Islamskd ekonomika*
(Achtjamov, 2013). V fiom opisal urcity idealny ekonomicky model, ktory je plne
v stulade s islamskym pravom $ari‘a. V tom istom roku bola v angli¢tine vydana kniha
Mahmuda Ahmada ,,Ekonomika islamu® a v arab¢ine kniha egyptského pravnika
Mohameda al-Gazaliho ,,Islam a ekonomické inStitiicie®.

4 . .. . . .. L -
Vo v§eobecnosti je toto obdobie vymedzené 8. — 13. storo¢im, avSak viaceri sti¢asni odbornici
sa priklanaju k nazoru, ze zlaty vek islamu skoncil okolo 15. — 16. storocia (pozn. autorov).
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Samotny pojem islamska ekonomika bol vo vedeckej literatire zavedeny az od
polovice 70. rokov. Za prelomovu udalost pre islamsky ekonomicky model sa
povazuje prva medzinarodna konferencia o islamskej ekonomike, ktora sa konala
v Mekke vo februari 1976.

Od tych cias nedoSlo v moslimskej literatire k spresneniu a vymedzeniu
terminu ,,islamska ekonomika®. Definicie formulované moslimskymi ekonémami st
Casto jednostranné a nedavaju jasnu predstavu o tom, o si mame pod pojmom
islamska ekonomika predstavit. Saudsky ekonom indického pévodu Mohamed Umar
Chapra povazuje islamska ekonomiku za oblast poznania, ktora pomaha l'udom
dosiahnut’ prosperitu prostrednictvom prerozdelovania obmedzenych prostriedkov
v stlade sislamskou vieroukou, bez toho, aby to poruSovalo osobnil slobodu
a vytvaralo trvalia makroekonomickt a environmentalnu nerovnovéhu (Chapra, 2001,
s. 33-34).

Definicie poskytnuté inymi odbornikmi st rovnako vagne. Islamska
ekonomika je charakterizovana:

e ako hospodarska politika zaloZzena na Kordne a Sunne;

e ako spoloCenska veda, ktord sa zaobera ekonomickymi problémami
'udi prostrednictvom islamskych hodn6t (Mannan 1970, s. 19);

e ako odpoved’ moslimskych myslitelov na hospodarske vyzvy svojej
doby (Bekkin 2010, s. 14);

e ako model moslimského spravania sa v typickej moslimskej
spolocnosti (Nagvi, 1997);

e ako doktrina spravania sa moslimov, ktori riadia doveryhodné zdroje
s cielom dosiahnut’ prosperitu (Kahf, 2003);

e ako znalost' a uplatiiovanie zakazov a ustanoveni moslimského prava
Sari'a s cielom zabranit' nespravodlivosti, ktorda moéze vzniknut’
v procese ziskavania a vyuZivania materidlnych zdrojov (Hasan 1984,
s. 50-51).

Existuju tri skupiny moslimskych vedcov a ich nazory na problém vytvorenia
ekonomického systému konzistentného s islamom.

Odbornici prvej skupiny (orientovani konzervativne) veria, Zze v Kordne
a v Sunne su zakladné ekonomické ustanovenia komplexne formulované, a preto nie je
potrebné rozvijat’ osobitnt disciplinu nazyvanu islamska ekonomika. Podl'a nich nie je
potrebné vytvarat Ziadne S$pecialne Struktiry — islamska alternativu k modernym
finannym institicidam. Do tejto skupiny patria aj ti, ktori veria, Ze islam
a hospodarstvo st dve uplne nesuvisiace veci (tzv. skeptici). Tento nazor vel'mi jasne
vyjadril turecky premiér R. Erdogan. Uviedol, Ze nevidi dovod na vyvoj spolocného
islamského trhu a islamskej ekonomiky ako celku. Podl'a Erdogana st hlavnymi
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zlozkami hospodarskeho rozvoja humanizmus, informacna a menova politika. Podl'a
neho hospodarstvo ako také nema nabozenstvo (The economy does not have a religion:
Erdogan, 2004).

Druha skupina pozostava hlavne z tradi¢nych teolégov a pravnikov. Vicsina
autorov, ktori pisali do 70. rokov o hospodarskom poriadku v sulade s islamom, sa radi
prave do tejto skupiny. Islamska ekonomika je pre nich iba jednou z islamskych vied,
spolu s vedou o recitacii Koranu a islamskym pravom — fighom (Ostransky 2009,
s. 193) atd’. Preto by usilie vyskumného pracovnika, ktory sa zaobera hospodarskymi
problémami, nemalo ist nad rdmec moslimskych teologickych a pravnych disciplin.
Islamské hospodarstvo by sa podla nich malo rozvijat v z&dujme moslimského
spolocenstva a nie celého l'udstva.

Odbornici tretej skupiny veria, Ze islamska ekonomika je jednym zo smerov
svetového ekonomického myslenia. V ramci tejto skupiny mézeme rozlisit’ tych, ktori
povazuju islamsku ekonomiku za alternativu kapitalistickej ekonomiky, ako aj tych,
ktori zastdvajii miernejSie nazory a skimaju islamsky ekonomicky model v kontexte
zapadnej (burzoaznej) ekonémie.

V tomto ¢lanku sa budeme venovat ndzorom ekondomov z tretej skupiny,
pretoze prave oni tvoria jadro toho, Co obsahuje termin islamska ekonomika. Berieme
tiez do uvahy, ze vela stadii venovanych islamskej ekonomike sa zaobera hlavne
islamskym financovanim. To nie je prekvapujiice, pretoze rysy islamského
ekonomického modelu sa najviac prejavuji vo financnej oblasti, ktorej hlavnym
cielom bolo najst’ alternativu k financovaniu trokov.

3 ISLAMSKY EKONOMICKY MODEL A HCADANIE JEHO MIESTA VO SVETOVEJ
EKONOMIKE
Samotny islamsky finanény systém mozno definovat’ ako subor metdd

a mechanizmov financovania, ktoré umoziuji hospodarsku ¢innost’ bez porusenia
zakladnych zasad formulovanych v islamskom prave sari a.

Pokial’ ide o d’alsie dolezité zlozky ekonomického modelu, ako sii pozemkové
a pracovné vztahy, majetkové otazky — zvycCajne su predmetom skiimania ekonéomov,
Specialistov na islamsku ekonomiku. Venuju sa im aj moslimski pravnici, ktori pisu
o etickych aspektoch podnikania a vlastnickom prave.

Vyssie sme sa zmienili o tom, ze mnohi autori maju sklon povazovat islamska
ekonomiku za alternativu ku kapitalistickej ekonomike, ako aj k direktivnej
socialistickej ekonomike. Takéto nazory zdielala drviva vécSina vyskumnych
pracovnikov az do polovice 90. rokov. Predovsetkym idea islamského socializmu bola
prvym, aj ked nie celkom uspeSnym pokusom moslimskych teoretikov zblizit’
marxistickii  politicki ekondémiu so socialnym systémom zaloZenom na islame
(Stepanjanc 1982, s. 244). V tomto zmysle mozno pojem islamského socializmu
povazovat’ za predchodcu islamskej ekonomiky (Bekkin 2007, s. 147-155) .
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Co je vlastne tato alternativa? Vyznavadi alternativnosti islamského
ekonomického modelu zdoraznuji, Zze prekonava nedostatky kapitalistického
a socialistického hospodarskeho poriadku. Su toho nazoru, ze islamska ekonomika je
zlatou strednou cestou medzi absolutizaciou sukromného vlastnictva v ramci
kapitalizmu a jeho takmer Gplného popierania v socializme sovietskeho typu (Zdanov
2003, s. 71-72). Samozrejme, téza o absolutizacii majetku v kapitalizme v porovnani
s postojom k nemu v islame, podl’a nasho nazoru, nie je celkom vierohodna.

Vo vztahoch medzi 'udmi v moslimskych krajinach st vlastnicke prava
chranené nie menej a mozno este prisnejSie ako na Zapade. Za zloCin kradeze (sarika)
je podl'a moslimského zakona predpisany trest vo forme odrezania ruky (dodavame s
ulavou, Ze nie je dosledne vykonavany vo vsetkych moslimskych krajinach). Zaroven
by bolo nespravne tvrdit, ze islamska ekonomika sa odliSuje od kapitalistického
hospodarstva len preto, Zze vislame, ako v kapitalizme, je sukromné vlastnictvo
uznavané a chranené. To isté sa d4 povedat’ o trhu, ktory je vlastny kapitalizmu aj
islamskému spdsobu hospodarenia.

Je dobre zname, Ze i pred kapitalizmom existovalo sikromné vlastnictvo i trh.
Avsak sukromné vlastnictvo a trh sa najviac rozvinuli za kapitalizmu. Ten je systémom
zaloZzenom na urcitom druhu sukromného majetku a na ur€itom druhu vztahov medzi
vlastnikom a pracovnikom. Podl'a nasho nazoru, napriek niektorym formalnym
podobnostiam, islamska ekonomika nie je v Ziadnom pripade identicka
s kapitalistickou. PresnejSie by sme mohli povedat, ze alternativa islamskej ekonomiky
nevylucuje jeho spolocné Crty nielen s kapitalistickou, ale aj so socialistickou
ekonomikou.

Predstavme si, abstrahujuc od politickej reality a uvazujuc vylucne
v ekonomickych kategoriach, ze v Sovietskom zvéze bola zalozend islamska banka.
Také dolezité postulaty islamskej ekonomiky, ako je napr. popieranie UZery a socialna
orientacia celkom zapadaju do ateistickej socialistickej ekonomiky (Razbadinov 2006,
s. 153-154). Planovany charakter ekonomiky nie je v rozpore ani s islamskymi
zasadami, ani s dominantnou ulohou $tatu v ekonomike. Prevazni dobu 20. storoéia
bol svet rozdeleny na kapitalisticky a socialisticky. Na rozdiel od kapitalizmu
a socializmu sa islamska ekonomika stavala do pozicie nadnarodného fenoménu, ktory
nemal trvalé pdsobisko v ziadnom State na Zapade ana Vychode. Nespajala sa so
ziadnou geografickou destinaciou. Povazujeme za mylnu predstavu viacerych autorov,
ktori identifikovali islamskt ekonomiku s ekonomikami krajin Organizacie islamskej
konferencie (OIC).

Nebolo by spravne dat’ znamienko rovnosti medzi hospodarstva krajin OIC
a islamsku ekonomiku len preto, Ze tri jej Clenské Staty (Pakistan, Iran a Sudéan) sa

* Organizacia islamskej konferencie bola v roku 2011 premenovana na Organizaciu islamskej
spoluprace. Skratka OIC zostala zachovana (pozn. autorov).
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pokusili islamizovat (dodajme, Ze nie celkom tuspeSne) cely svoj hospodarsky
potencial. V Pakistane nad’alej prevlada dualisticky model, v ktorom islamské
a neislamské finan¢né institucie funguju v rovnakom pravnom rameci. Iran deklaroval
zavizok dodrziavat zasady islamskej ekonomiky, ale realna hospodarska prax je
v skuto¢nosti ind. Sudan zostava jedinou krajinou, v ktorej experiment islamizécie
finan¢ného sektora ako celku bol uspesny. V inych krajinach sa podobné reformy
vobec neuskutocnili. Dokonca v niektorych ¢lenskych krajindch Organizacie islamskej
spoluprace neexistujii ziadne islamské finan¢né institicie (alebo eSte donedavna
neexistovali) — napr. vo vic¢Sine byvalych stredoazijskych republik ZSSR, vo viacerych
africkych Statoch (napr. v Mozambiku a Sierra Leone) a Latinskej Amerike (v Guyane
a Suriname).

Preto, ak hovorime o islamskom financnom systéeme ako o neoddelitelnej
sucasti islamskej ekonomiky, treba mat’ na pamdti, Ze nehovorime o financnom systéme
v tradicnom slova zmysle, ale o systéme ako subore institucii a nastrojov. Hovorit
o islamskom finan¢nom systéme v tradi¢nom slova zmysle je o to viac nespravne, ze
iba v jednej krajine na svete (v Sudane) je finanény sektor celkom islamizovany. Vo
viacsine krajin sveta su islamské finan¢né institicie sti€ast'ou existujuceho tradicného
finan¢ného systému.

Napriek tomu, ze vramci Organizacie islamskej spoluprace existuju
autoritativne institucionalne ekonomické Struktiry (napr. Islamska rozvojova banka),
islamské finan¢né institacie (banky, fondy, poistovacie spoloc¢nosti atd’.) maju
enklavne postavenie v ekonomikach moslimskych krajin. Napriklad v Saudskej Arabii,
ktord je povazovana za jednu z krajin, v ktorych sa normy moslimského prava
uplatituju v ¢o najvacsej miere, je financna a obcCianska legislativa Strukturovana podla
zapadnych Standardov a islamské finan¢né institaty si skér vynimkou ako pravidlom
(Koraytem 2000, s 63—68). Prvé plnohodnotné islamské banky sa tu objavili az v 90.
rokoch 20. storocia.

S poukdzanim na prax Saudskej Arabie sa objavilo viacero nazorov, Ze
islamsky ekonomicky model je vlastne chiméra. Napriklad autor islamského konceptu
svetového poriadku Zdanov tvrdi, Ze neopodstatnenost’ islamskej ekonomiky
dokladuje priklad Saudskej Arabie, kde existuje priepast medzi tedriou a praxou.
Viaceré banky v tejto krajine praktizuju financné operacie, ktoré sa nijako neliSia od
analogickych operacii v zapadnych bankach (Zdanov 2003, s. 324-325).

Domnievame sa, Ze nie je spravne pristupovat ku vSetkym inStiticiam
poskytujucim islamské financné sluzby rovnakym sposobom. Islamské finan¢né
institacie na celom svete sa niekedy vyznacuju viac rozdielmi ako podobnost'ou — a to
nie iba v mechanizme ich operdcii, ale aj v cieloch a tlohach. Porovnajme pobocku
Citibank, ktora poskytuje islamské finan¢né sluzby v Bahrajne, a druzstevnu banku
v Sudane. Obidve pri svojej praci vyuzivaju principy islamského naboZenstva. Na prvy
pohl’ad je zrejmé, Ze aj napriek niektorym formalnym podobnostiam maju oba bankové
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subjekty a priori r6zne priority. Ciel'om pobocky vel'kej nadnarodnej banky je ziskavat’
prostriedky od novych investorov a v kone¢nom dosledku akumulovat’ kapital pre
svoju vlastni potrebu, nie vSak v zaujme islamu a moslimskej komunity. Sti¢asne treba
vidiet’, ze islamska druzstevna banka v takej chudobnej krajine, ako je Sudan, ma
prinajmensom na deklarativnej trovni déleziti socialnu funkciu. Inymi slovami,
vsetko v koneénom désledku zavisi od ciel'ov stanovenych subjektmi hospodarskych
vzt'ahov.

Uznavany islamsky ekonéom Muhammad Nejatullah Siddiqi zhrnul hlavné
ulohy islamskej ekonomiky do nasledovnych bodov:

1. Uspokojit’ zakladné potreby ¢loveka z hl'adiska zabezpecenia potravin,
odevov, pristresia, lekarskej starostlivosti a vzdelavania;

2. Zabezpecit rovnaké prilezitosti pre vSetkych bez vynimky;

3. Predchadzat kumulovaniu bohatstva a odstranit’ nerovnost’ pri rozdel'ovani
prijmov a bohatstva;
Poskytnit’ kazdému prilezitost’ na duchovné sebazdokonal’ovanie;

5. Zabezpecit stabilitu a hospodarsky rast s cielom dosiahnut’ vyssie uvedené
ciele (Siddiqi 2005, s. 6-7).

Pri urCovani cielov islamskej ekonomiky je teda v popredi realizacia
duchovnych a moralnych hodnét, ktoré nemaji uzky islamsky, ale univerzalny
celospoloCensky charakter. To umoziuje islamskej ekonomike ist’ nad ramec cisto
ekonomickej problematiky, ¢ize byt nie¢im viac ako len ekonomikou. Dochadza tu
k spojeniu hospodarskej problematiky a etickych otazok.

Zaciatkom 70. rokov vstapili do svetovej ekonomiky novi hraci — islamské
banky. Tento krok bol mnohymi islamskymi ekonémami povazovany za mozny kl'u¢ k
rieSeniu  mnohych ekonomickych problémov, ktoré neboli vyrieSené v ramci
kapitalizmu a socializmu. Ked vSak v dalSom vyvoji vo vécSine krajin sveta
komunisticky systém padol, v moslimskom svete euforia vyvolana vznikom institacii
islamskej ekonomiky opadla. Viaceri odbornici zacali verit, Ze islamska ekonomiku
mozno povazovat’ iba za jeden z eticky orientovanych socidlnych systémov, ktoré si na
Zapade od polovice 90. rokov ziskali velka popularitu.

Ak zoberieme za medznik rok 1947 — rok vydania knihy Gilaniho a d’alSich
spominanych autorov — islamska ekonomika ma viac ako 60 rokov. K dnesnému diu
vSak jej vSeobecné zasady a mechanizmy fungovania stile nie su jasne vymedzené.
Existuje prevladajuci systém ndzorov na obchodné spravanie sa, ktory je v sulade so
Sari‘ou, ale nie je jasna predstava o tom, ako tento mechanizmus uplatnit’ v celej
ekonomike. Inymi slovami, existuje predstava, ako by mali fungovat’ prvky systému,
ale nie je jasné, ako moze fungovat’ cely systém.
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Ako spravne poznamenava M. U. Chapra (2001, s. 50), islamska ekonomika
potrebuje mikroekonomické zaklady pre svoje makroekonomické ciele. Napriek
vyznamu zakladného vsSeobecného teoretického vyskumu pre modernt islamsku
ekonomiku by prvym bodom programu mal byt’ vedecky a prakticky vyvoj suvisiaci s
fungovanim réznych islamskych finanénych institucii a ich vzajomné posobenie, ako
aj metody financovania pouzité pri ich praci. Osobitna pozornost’ by sa mala venovat’
pravnym otazkam vyskumu, aby ciele islamskej ekonomiky nasli konkrétne vyjadrenie
vo fiskalnej, peniaznej a valutovej politike moslimskych krajin. Ak sa toto podari,
potom vyhlasenia o alternative islamskej ekonomiky prestanti byt iba vyhlaseniami
a pridavné meno ,islamska™ v termine ,,islamska ekonomika* nebude vyzerat' ako
ideologicky privesok.

Pri analyze vyhod a nevyhod islamskej ekonomiky niektori ekondémovia veria,
ze pojem islamsky“ zuzuje rozsah islamského hospodarskeho modelu
v nemoslimskych komunitich. Islam nevyzaduje, aby moslimovia priradovali
ekonomike pridavné meno ,,islamska“. Je tu vSak jeden zaujimavy aspekt, ktory by sa
nemal podcenovat’.

Slovné spojenie ,,islamska ekonomika® je znacka, ktora sa vytvarala celé
desatrocia, a jej opustenie mdze viest k uréitym stratam pre islamské financné
institicie na celom svete. Skuto¢nost, Ze niektoré islamské banky a iné islamské
financné institicie v nazve neobsahuju slovo ,islamsky“, je zvyCajne spdsobené
obmedzeniami stanovenymi platnymi pravnymi predpismi — napriklad v Turecku,
alebo obozretnym postojom organov k islamskému financovaniu v Azerbajdzane alebo
v niektorych krajinach postsovietskej Strednej Azie (Haron 2012, s. 236-240).

Podrla nas je islamska ekonomika systémom moslimskych nazorov na principy
a mechanizmy organizacie hospodarskeho Zivota spolo¢nosti. Mimoriadne dblezita tu
bude akcepticia moslimského nabozenského systému (Zuravlev 2004, s. 5). Mozeme
teda charakterizovat’ islamsku ekonomiku ako systém jej riadenia v sulade s normami
a zasadami islamského prava. Priklaname sa k ndzoru renomovaného ruského
odbornika na islamsku ekonomiku R. Bekkina, ktory navrhuje, aby sa ako synonymum
pre termin islamské ekonomika pouzivalo slovné spojenie islamsky ekonomicky model
(Bekkin 2010, s. 15).

Samotna islamska ekondmia je vysledkom skimania moslimskych vedcov v
ostatnych desatrociach. AvSak niektoré zdkazy a obmedzenia ekonomickych aktivit
mozno najst’ nielen v Kordne a Sunne, ale aj v Biblii. Preco teda prave moslimovia a
nie predstavitelia inych ndbozenstiev (krestanov alebo zidov) zostavili systémovo
ekonomické zalezitosti tak, aby zodpovedali ich viere?
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4 ISLAMSKY EKONOMICKY MODEL A JEHO PREVIAZANOST S MOSLIMSKOU VIEROU

Jednym z hlavnych dévodov rozvoja islamskej ekonomickej doktriny bola
skuto¢nost’, Ze islam, na rozdiel od krestanstva a judaizmu, je pre jeho vyznavacov
nielen nabozenstvom, ale aj spdsobom Zivota. Obchodné vzt'ahy, ako dolezita sicast’
zivota mnohych moslimov si vyzadovali seriézny teologicky a pravny zaklad vo forme
ustanoveni Kordnu a Sunny, interpretovanych moslimskymi pravnikmi. Napriklad
v krestanstve vztahy l'udi s Bohom boli spravidla obmedzené na kostolné priestory.
Mimo nich mohol farnik viest’ svetsky zivotny §tyl bez ohl'adu na nabozenské zakazy,
a to aj v hospodarskej oblasti.

V krestanstve takisto nachadzame prvych ekonémov medzi teolégmi. Nemalo
by sa zabudat’ na to, ze kapitalistické hospodarstvo sa zrodilo v tutrobach jedného
z hnuti krestanstva — protestantizme. Protestantska viera v bozsku predurcenost’ bola
vyjadrena najmé v jednom z kl'aicovych ustanoveni kapitalistickej politickej ekonémie
— ,.,neviditelnej ruke trhu*“ Adama Smitha. AZ moderna doba spdosobila, Ze ekonomicky
vyskum sa sekularizoval a stal sa zalezitostou svetskych vedcov.

V islame tento proces zacal ovela skor. Vedec Ibn Khaldun bol v podstate
sekularny vedec (treba chapat’ v suvislosti s obmedzeniami, ktoré vladli v stredoveku).
Pripomenime jeden zaujimavy moment, ze niektori zadpadni ekondémovia uprednostiiuju
originalitu Khalduna pred Smithom. Avsak Ibn Khaldun bol skér vynimkou. Vécsina
autorov, ktori sa venovali ekonomickym otizkam, boli moslimski teologovia
a pravnici. Nemali to vSak 'ahké, ked” vo svojich spisoch konstruovali nejaky idealny
model, ktory bol skor ich zbozny Zelanim.

V modernej dobe sa ako prvi zacali venovat’ otdzkam islamskej ekonomiky
politici — Hassan al-Banna® (Anani 2013, s. 41-63) a Syed Abul A'la Maududi ’.
Ekonomicky systém postaveny na islamskom prave sari’a vnimali ako idealny model.
Prave na zaklade ich ndzorov niektori kritici islamskej ekonomiky vyvodzuju zavery
0 uzkom prepojeni predstavitel'ov fundamentalistickych hnuti v islame s islamskymi
finan¢nymi inStitaciami (Bayumi, 1991).

Odporcovia islamskej ekonomiky uvadzaju, Ze nebezpecenstvo islamskej
hospodarskej cinnosti spociva v politickej sile islamu. Ta podla ich nazoru ma
vyznamny vplyv na budiicnost’ hospodarskej politiky. Ma vzniknit' dojem, ze vsetky
islamské spoloCenské subjekty poskytujii financnti pomoc fundamentalistickym

6 Hassan al-Banna bol jednym znajvyznamnej$ich islamskych myslitelov 20. storo¢ia
a zakladatel’ Moslimského bratstva v Egypte. V roku 1948 vydal dokument, v ktorom stanovil
zakladné principy hospodarskeho poriadku v stlade sislamom. Zameral sa na otazky
vyuzivania pody (pozn. autorov).

7 Al-Maududi bol indicko-pakistansky moslimsky obrodny myslitel, spisovatel’, politik a
zakladatel' Jamaat-i Islami. Je povazovany za iniciatora zaciatku reforiem na islamizaciu
hospodarskeho zivota v Pakistane. Je autorom viac ako 150 kniznych publikacii, ktorych obsah
ovplyviioval islamské hnutia v celom moslimskom svete (pozn. autorov).
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politickym stranam a organizaciam, ktoré sa snazia obmedzit’ socialne, hospodarske a
kultirne vztahy medzi moslimami a nemoslimami. V duchu posilnenia islamského
fundamentalizmu sa ma akceptovat’ navrat ku koretiom viery. Podla tejto logiky
uspesna islamizacia konkrétnej oblasti prakticky zaruCuje uspech islamizécie v inych
oblastiach (Kuran 2008, s. 298).

Faktor nebezpecenstva islamského fundamentalizmu je témou pre samostatny
¢lanok. Chceme sa vsak vyjadrit’ k hodnoteniu politickej sily islamskej hospodarske;j
¢innosti. Fakty hovoria, Ze v moslimskom svete su islamské banky a iné finan¢né
inStiticie pod prisnou kontrolou regulacnych organov a zaroven celia silnej
konkurencii zo strany tradi¢nych (neislamskych) finan¢nych institicii. Islamské banky
Casto ziskaju licenciu na Zapade lahSie ako v niektorych moslimskych krajinach.
Hovorit' v takejto situdcii o vplyve islamu na financné institucie, ktorych podiel na
finanénom sektore moslimskych krajin spravidla nepresahuje 10%, je viac ako
diskutabilné.

Nestotozitlujeme sa snazorom, Ze uspeSna islamizacia urcitej oblasti
spolo¢nosti prakticky zaruCuje Uspech islamizacie v inych oblastiach. Ako priklad
uvadzame Malajziu, kde moslimovia tvoria asi 50% obyvatel'stva. Uspesny rozvoj
islamského financného sektora v tejto krajine neviedol automaticky k islamizacii v
inych oblastiach verejného Zivota. Na druhej strane, politika islamizacie v Pakistane
neviedla k schvaleniu monistického modelu islamskej ekonomiky, kde nie je miesto
pre tradi¢né (neislamské) finanéné institacie a Struktary.

Tvrdenia, ze islamské spolocenské subjekty poskytuju finan¢ni pomoc
fundamentalistickym politickym stranam a organizaciam, ktoré sa snazia obmedzit’
socidlne, hospodarske a kultirne vztahy medzi moslimami a nemoslimami, su takisto
zavadzajuce. Islamské banky a d’al§ie islamské finan¢né institicie maju mimoriadny
zaujem, aby aj nemoslimovia boli ich klientmi. V Sudane, ktory niektori vedci
povazuju za bastu fundamentalizmu, sa medzi krestanov rozdeluji aj financné
prostriedky zo zakatu, povinnej dane, ktora platia moslimovia.

Medzi zakladné principy islamského hospodarskeho modelu patri obmedzenie
nekontrolovanej spotreby, ¢asto na ukor vypoziCanych prostriedkov, ktoré sa stali
charakteristickym znakom modernych hospodarskych vztahov v zapadnom svete.
Vytvaranie novych finanénych produktov zo strany islamskych finan¢nych institacii
nas privadza k otazke, ¢i existencia alternativnych prilezitosti pre spotrebitela nie je
znakom civilizovanej spolo¢nosti.

Z tohto uhla pohl'adu obvinenia voci islamskému ekonomickému modelu st
neudrzatelné. Odporcovia islamskych ekonomickych Struktir, ktori ich spéjaja
s terorizmom, boli zrejme sklamani vysledkami vySetrovani utokov z 11. septembra
2001. Napriek obvineniam, Ze peniaze na uskutocnenie tohto teroristického aktu boli
realizované kanalmi islamskych finanénych institacii, sa ukazalo, Ze financie i8li cez
seriézne banky, ako je Citibank.
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Vtomto pripade absentuje konstruktivna kritika islamského spdsobu
financovania a tych postojov, ktorych podstatou je popieranie akéhokol'vek vplyvu
islamu na verejny zivot v moslimskych aj nemoslimskych komunitach. Je potrebné
zdoraznit, Ze nazory odporcov islamského hospodarskeho modelu sa Casto zakladaju
na neznalosti alebo na nepochopeni podstaty tohto javu. Ako priklad uved’'me Velka
Britaniu. Pri diskusii v britskom parlamente vzisla otazka, ako rozvoj islamského trhu
financnych sluzieb v krajine moéze zmenit Londyn na centrum islamského
financovania. Bude to znamenat’ ukotvenie islamského prava sari‘a v krajine? Ked’ sa
ukazalo, ze islamské banky budu konat’ v prisnom stlade s britskymi zdkonmi, pocet
odporcov vyvoja alternativnych finanénych nastrojov v Spojenom kralovstve sa
vyrazne znizil.

Je potrebné konstatovat, Ze islamska ekonomika ako veda je stale uzko
spojend s islamskym pravom. Mnohi znadmi autori spisov o islamskej ekonomike alebo
0 jej jednotlivych aspektoch st autoritativni moslimski pravnici (Yusuf al-Qaradawi,®
Taki Usmani’ a d’alsi). Od polovice 70. rokov, kedy sa objavili prvé odborné stadie
o islamskej ekonomike sa napisalo vela v§eobecnych teoretickych a aplikovanych prac
o islamskej ekonomike a jej roznych aspektoch. Je vSak mozné dnes povazovat
islamsku ekonomiku za nezadvislu vedu — nie v ramci moslimskych teologickych
a pravnych disciplin, ale v systéme svetskych vied? Univerzalnost islamske;j
ekonomiky a jej rozvoj ako sekularnej vedy v ziadnom pripade nevylu¢uje moznost
Studovat’ zodpovedajiice smerovanie v kontexte islamskych teologickych a pravnych
vied.

Ekonomicka veda nemoéze opisovat’ sucasny stav bez toho, aby pontukla
predikciu na rieSenie existujicich problémov. Zakony trhu totiz poskytuji prognozy
toho, €o sa da ocakavat’ v buducnosti. Nemozno popriet, Ze islam je ndbozenstvom
poskytujucim navod na zivot. Nezistuje ale choroby spolo¢nosti a ako ich lie¢it. Ma
vSak pred sebou jasny obraz toho, ako by to malo vyzerat. Aj preto ulohou kazdého
moslima nie je len zdiel'at’ urcité islamské hodnoty, ale tieZ bojovat’ za transformaciu
spolo¢nosti v duchu islamu (Chapra 2000, s. 29-30).

Nie je celkom spravne dat’ islamskej ekonomickej vede, ktora je stale
v zaCiatkoch, vylu¢ne normativny charakter. Ten sa zafal objavovat v pracach
stucasnych moslimskych ekonomov od 90. rokov. V jej rdmci sa zdoraziiuju dve Casti.

¥ Yusuf al-Qaradawi je egyptsky islamsky teolog, ktory posobi ako predseda Medzinarodne;
unie moslimskych vedcov. Vydal viac ako 120 knih o islame. Za svoje aktivity ziskal osem
medzinarodnych cien a povazuje sa za jedného z najvplyvnejsSich zijicich islamskych vedcov
(pozn. autorov).

 Mohamed Taki Usmani je deobandsky islamsky ugenec hanafijského pravneho mazhabu. Je
odbornikom v oblasti islamskej jurisdikcie (figh), ekondmie, Tasawwufu a hadisov (pozn.
autorov).
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Prva sa zaobera hospodarskym systémom samotného islamu (tzv. pozitivna cast)
a druha riesi spravanie sa l'udi v tomto systéme (Karadogan 2014, s. 125-137).

Okrem toho moslimski teoretici rozpracovali cely rad mechanizmov, ktoré sa
pouzivaju pri praci modernych islamskych finan¢nych institicii: bank, poistovacich
spolo¢nosti, fondov atd. Tieto financné inStitlicie posobia v roznych castiach
moslimského sveta, pricom su sucast'ou islamského hospodarskeho modelu. Problém
je v tom, ze vyvoj islamskej ekonomiky v praxi predbieha teoretické uvedomenie si
mnohych naliehavych ekonomickych problémov. Napriklad islamské dlhopisy sukuk
sa objavili na trhoch moslimskych krajin pred viac ako 15 rokmi, ale seriézny vyskum
tychto vyrobcov cennych papierov sa objavil len pred niekol’kymi rokmi (Nijazbekova
2012, s. 48-55).

Samozrejme, Ze v islamskej ekonomike su vsetky ekonomické
kategérie (bohatstvo, peniaze, kapitdl, vyroba) posudzované Clovekom cez prizmu
islamskych etickych hodnét. Viaceré etické tivahy predloZzené moslimskymi u¢encami
maju svoje opodstatnenie. Myslime si, ze tato otdzka sa dotyka fungovania
akéhokol'vek ekonomického systému v podmienkach obmedzenych zdrojov. V tejto
suvislosti islamski ekonémovia uvadzaju, Zze hlavnym problémom hospodarstva by
nemalo byt rozdelenie zdrojov, ale otazka obmedzenia I'udskych potrieb. Chapra sa
domnieva, Ze islamské hospodarstvo je potrebné, iba ak je schopné zodpovedat’ otazky,
na ktoré¢ tradicna ekonomika hospodarstva nemdze odpovedat (Chapra 2001,
s. 50-52). Teda nielen odpovedat,, ale aj pontiknut’ praktické rieSenie problémov, ktoré
boli ,prili§ tazké“ pre tradicnid ekonomiku: problémy chudoby, problémy
spravodlivého rozdelenia zdrojov atd’.

5 ZAKAZUJUCE PRAVIDLA ISLAMSKEHO EKONOMICKEHO MODELU

Islamské finan¢né pravo varuje pred bohatstvom ziskanym necestnym
sposobom bez vynalozenia nejakej Cinnosti alebo na ukor ostatnych. Financny systém
je zalozeny na principe obchodovania, teda uprednostituje obchod pred pozi¢iavanim
penazi. Pri poskytovani islamskych finanénych sluzieb nie je akceptovatelné, aby
riziko straty niesla iba jedna strana, zatial co druhd strana by len inkasovala zisk.
Princip zdielania zisku a straty je vytvorenie akéhosi financného partnerstva medzi
veritelom a dlZznikom (aj v pripade, Ze jednou zo stran je banka).

Vzhl'adom na to, Ze zakladom islamského ekonomického modelu je islamsky
finanény systém, pokladame za doélezité upozornit’ na tri zakladné zasady, ktoré
vyznamnym spdsobom vymedzuju Specifika islamského ekonomického systému. Ide
o zakaz riba (aroku), gharar (neistoty) a maysir (karbanu/gamblerstva). Tieto Crty
islamskych financii vychadzaju zo samotnej podstaty Sari'e, Kordnu a Sunny.

Riba pochddza zo zékladu arabského slova raba-wa aje prekladané ako
mimoriadny narast (zvySenie, narastanie, presiahnutie). Riba znamena zisk bez
namahy, bezpracny zarobok. Pojem riba sa vSeobecne preklada ako uZzera alebo troky,

108 o Slovak Journal of International Relations, 2020, no. 2



ale v Sar7’i ma omnoho Sirsi vyznam (Haqqi 2009, s. 123—124). Ak definujeme urok
ako penazni odmenu za poziCanie penazi, znamena to pre nas zisk bez akejkol'vek
namahy, bezpracny zarobok. Tento bezpracny zisk je v islamskom financnictve
zakézany. PoziCiavanie penazi aj akékol'vek d’al$ie financné aktivity tu funguju skor na
principe investovania. Funguju tu poplatky vo forme preukazanych vydavkov za urcité
finan¢né transakcie, odmeny za urcité ikony (nie ale za prosté poziCanie penazi) apod.
Spravne pochopenie pojmu riba je bazalnym predpokladom fungovania islamského
finan¢nictva (Hrdlickova, 2013).

Arabské slovo gharar doslova znamena zakernost’, riziko, podvod, neistotu
alebo hazard, ktory modze viest’ k desStrukcii a strate. Tento pojem mdzeme definovat’ aj
ako predaj veci, ktorych existencia alebo vlastnosti nie su z dovodu rizikovej povahy
isté. V podobnom duchu podavaju vyklad pojmu aj pravnici hanafijského mazhabu'
(hanafijskej pravnej skoly), ktori definovali gharar ako ‘“nieo, Coho dosledok je
neisty” (Bekkin 2009, s. 20). Pravnici Sdafiovskeho mazhabu to popisali ako nieco, ¢o
svojim spdsobom avysledkom je schované. NajpodrobnejSiu otdzku ghararu
vypracovali malikovski pravnici, kde literatura spomina vynikajiceho stredovekého
moslimského pravnika Abu Ishaq al-Shatibiho."!

Zmyslom zakazu gharar v dohodach je zabranit' nespravodlivosti. Je vSak
mozné dospiet’ k dohode, zmluve alebo transakcii Uplne bez gharar? Je zrejmé, zZe
akykol'vek druh podnikatel'skej Cinnosti je spojeny s rizikom a neistotou. Faktor
nevyhnutného podnikatel'ského rizika a straty sa neda vylucit. Medzi moslimskymi
pravnikmi prevlada ndzor, ze existuje tzv. pripustny gharar a nadmerny gharar.
V sulade s klasifikaciou vSeobecne akceptovanou v modernom moslimskom prave sa
rozliSuju tieto typy alebo presnejsie stupne ghararu:

e gharar fahis (Islamic Finance. Gharar Fahish, 2014) — nadmerny,
neakceptovatelny gharar;

e gharar yasir (Islamic Finance. Gharar Yasir — 'ahky, pripustny
gharar;

e gharar mutawassit — mierny gharar (nachadzajuci sa nickde medzi
gharar fahish a gharar yasir).

' Hanafijsky mazhab (jedna zo $tyroch pravnych $kol sunnitského islamu). Hanafijské pravna
skola je pomenovanie pre jednu zo Styroch sunnitskych pravnych §kol. Jej zakladatel'om je Abi
Hanif an-Nu'man ibn Thabit. Tato Skola sa najviac presadila v Turecku. Typickym rysom je jej
liberalnost a pouzivanie analdgie. Hlavnym cielom by malo byt vzdy, pri akomkol'vek
pravnom pripade, hl'adat’ ti najlepSiu alternativu. V praxi to znamena, Ze sa vyhlasi niekol'ko
moznych rieSeni, z ktorych sa vybera to najlepsie. Rovnako ako u hanafijskej pravnej skoly, aj
Safiovsky, malikovsky a hanbalovsky mazhab si pomenované podl'a svojich zakladatel'ov
(pozn. autorov).

"' Abu Ishaq al-Shatibi bol andaltizsky sunnitsky islamsky pravnik, ktory zil v 14. storoi
a hlasil sa k malikovskému pravnemu mazhabu.
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Gharar fahish sposobuje, Zze zmluva alebo transakcia su z hladiska Sari'e
neplatné. Gharar predstavuje ur€itd formu asymetrickych alebo neuplnych informacii
a/alebo podvodov, okrem rizika a neistoty, pokial’ ide o predmet komutativnej zmluvy
(zmluva zalozena na vymene).

Gharar yasir znamena maly alebo zanedbatelny z hladiska mnozstva a
predstavuje vyraz pre neistotu, ktora je vzdy pritomna vo vsetkych zmluvach
a kontraktoch, a preto je jeho existencia tolerovana. Zhoda panuje v tom, ze kazda
transakcia nesie v sebe prvky gharar, ndzory sa roznia v ich velkost'.

Gharar sa vyskytuje vo vSetkych druhoch transakeii, kde predmet, cena alebo
oboje sil neuréené a zafixované vopred. Spekulativne aktivity na kapitalovych trhoch,
derivatové nastroje a kratkodobé kontrakty su jasnym prikladom gharar v modernych
financiach. Gharar sa v praxi potencialne spéja s problémami ako cena, dorucenie,
kvantita a kvalita aktiv, ktoré¢ su zaloZzené na transakciach a ovplyvnili by do urditej
miery alebo kvality stihlas stran kontraktu. Napriklad nie je mozné si kupit' opciu,
ked’Ze opcia nie je zistite'na a je preto neista. Opcia je len pravo. Nie je to aktivum,
ktorého Specifikacia je jasna a dosiahnutel'na. Pravnici vSetkych pravnych $kol suhlasia
s tym, ze gharar rusi platnost’ dohody (Bekkin 2018, s. 41-62).

Maysir doslova znamena gambling, hazardna hra (pévodne hazardna hra, ktora
Arabi hrali pred prichodom islamu). Islam kategoricky odmieta vSetky formy
gamblingu. Hameed (2009, s. 44) definuje maysir ako gambling, ale aj ako akukol'vek
formu obchodnej aktivity, kde sa finan¢né zisky odvodzuju z nahody, $pekulacie alebo
dohadu. V Korane je gambling zakdzany (stra Al-Bakarah, 2:219 a Al-Maidah, 5:93).
Inymi slovami, islamské naboZenstvo neakceptuje zisk dosiahnuty v désledku
nahodného suboru okolnosti, medzi ktoré patri vyhra rulety, lotériovy listok, zisk
z r6znych finanénych derivatov, niektorych poistovacich praktik a S$pekulativneho
spravanie sa na financ¢nych trhoch (Definition of ,,Maysir*).

V literature sa mézeme stretnut’ v stvislosti s hazardom aj s pojmom gimar.
Co sa tyka rozdielu medzi nimi, vieobecne plati, Ze maysir ma §irsi rozsah ako gimar.
Maysir zahina vsetky druhy hazardnych hier, to znamena, Ze je to viac ako len urcita
hazardna hra. P6vodne sa pouzival na oznacenie predislamskej hry Sipok, v ktorej
sedem osOb hazardovalo za podiely (Casti) pridelenej ceny. Qimar vo svojom
doslovnom vyzname znamena stavkovanie. Z technického hladiska to znamena
prevzatie vlastnictva nejakej formy bohatstva prostrednictvom stavky. Qimar zahina
vSetky konania, kde dochddza k uzatvaraniu stavok na vel'mi riskantné vysledky.

6 ZAVER

Islamskéa ekonomika alebo islamsky ekonomicky model je pomerne novy
koncept, ktory bol formulovany v konecnej podobe az v druhej polovici 20. storocia.
Jeho dalsi rozvoj bude zavisiet od viacerych premennych faktorov sucasného
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globalizovaného sveta. Islamsky ekonomicky model v jeho idealnej podobe mdze byt
implementovany iba v krajinach, kde podstatna Cast’ obyvatel'stva vyznava islam a Stat
vytvara jeho regula¢ny ramec v sulade so zasadami islamského prava Sari'a. Vyskum
v tejto oblasti je z vedeckého a praktického hladiska ziaduci a zaujimavy z hl'adiska
moznosti d’alSieho globalneho ekonomického rozvoja.

Struéna analyza vybranych otazok zakladov islamskej ekonomiky
a financ¢nictva umoznuje vyvodit nasledujice zavery. Po prvé, islamskad ekonomika,
alebo islamsky ekonomicky model, nie je univerzalnou ekonomickou doktrinou pre
vSetky moslimské krajiny. Koncepcia islamskej ekonomiky sa v§ak v modernom svete
v dosledku tuspechu islamskych financnych inStitacii rozSirila. Jednym
z najdolezitejSich faktorov uspechu islamského hospodarskeho modelu bola jeho
mobilita a flexibilita. Po druhé, vsSeobecné zasady a mechanizmy fungovania
islamského ekonomického modelu v sucasnosti stale nie su jasne vymedzené. Existuje
prevladajuci systém nazorov na obchodné spravanie sa, ktory je v sulade so Sari ou,
ale nie je jasna predstava o tom, ako tento mechanizmus uplatnit’ v celej ekonomike.
Inymi slovami, existuje predstava, ako by mali fungovat prvky systému, ale nie je
jasné, ako moze fungovat cely systém. Po tretie, islamsky financny systém tvori
bazalny prvok islamskej ekonomiky. Nie je to v§ak finan¢ny systém v tradicnom slova
zmysle, ale systém, ktory reflektujeme ako subor institacii a nastrojov. Hovorit' o
islamskom financ¢nom systéme v tradi¢nom slova zmysle je o to viac nespravne, Ze
celkom islamizovany finan¢ny sektor existuje iba v jednej krajine na svete (v Sudane).
Vo vicsine krajin sveta su islamské financné inStitucie stcastou existujuceho
tradicného finan¢ného systému. Po Stvrté, pri urCovani ciel'ov islamskej ekonomiky je
v popredi realizacia duchovnych a moralnych hodnét, ktoré nemaju tizky islamsky, ale
univerzalny celospolocensky charakter. To umoziuje islamskej ekonomike ist' nad
ramec Cisto ekonomickej problematiky, ¢ize byt nie¢im viac ako len ekonomikou.
Dochadza tu k spojeniu hospodarskej problematiky a etickych otazok. Slovné spojenie
,islamska ekonomika® je znacka, ktora sa vytvarala po celé desatrocia a jej opustenie
mobze viest k urCitym stratdm pre islamské financné institicie na celom svete.
V poslednom rade, islamské bankovnictvo sa prejavilo ako zivotaschopna alternativa
konven¢ného bankovnictva v mnohych moslimskych inemoslimskych krajinach.
Ked'ze ide o financny systém zaloZeny na pravidlach, je nutné pochopit’, aké st jeho
zékladné pravidld a ako sa liSi od inych. Riba, gharar a maysir st najdolezitejSie
principy zjavenych textov a praktik, tak ako ich zanechal svojim nasledovnikom
Prorok Mohamed.
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