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PRESENTACION

En las Actas del XIX Encuentro de profesores de espaiol de Eslovaquia,
celebrado los dias 26 y 27 de noviembre de 2015 en Bratislava, se recogen
las ponencias, intervenciones y conferencias que diversos especialistas
presentaron en torno a la didactica del espafiol como lengua extranjera, la
traduccion, las diferencias entre el eslovaco y el espaiol, peculiaridades del
espafol americano y otros aspectos de tipo metodologico, literario o cul-
tural que tienen que ver tanto con el hispanismo en Eslovaquia como con
aprovechar diversos materiales para la ensenanza del espaol.

Desde la Agregaduria de Educacion damos las gracias al Ministerio de
Educacion, Ciencia, Investigacion y Deporte de Eslovaquia por su habitual
colaboracion en la financiacion del Encuentro, e igualmente a la Asociacion
Eslovaca de Profesores de Espafol (AESPE) por su activa contribucién en el
desarrollo académico del mismo; y, cdmo no, a la Embajada de Espaia en
Eslovaquia por su constante apoyo en todas las actividades que se realizan
en el ambito de la Educacion y a todos los profesores de espaiiol, destinata-
rios de estos Encuentros, que nos animan a continuar esta tradicidon anual.

Bratislava, octubre de 2016



EL CASTILLO INTERIOR DE SANTA TERESA DE JESUS
EL AYERY EL HOY DE LA EXPERIENCIA MISTICA

Magda Kucerkova

Facultad de Filosofia, Universidad de Constantino el Filésofo, Nitra

;Y no es quizas asi que el hombre verdaderamente y originariamente intente
ser feliz? El pensamiento que sale del taller intelectual y espiritual del psico-
logo Viktor E. Frankl anticipa en un lenguaje moderno el hilo conductor de
este articulo: la actualidad y vivacidad del mensaje de Santa Teresa de Jesus
(1515-1582). El caracter de la espiritualidad contemporanea, o si quere-
mos, postmoderna —que se muestra a través de una abundancia de mani-
festaciones religiosas, como también por un esfuerzo renovado de regresar
hacia lo sagrado- nos revela que el deseo de alcanzar la auténtica felicidad
le acompafia al hombre perennemente. La sensibilidad religiosa de nuestra
época se recrea frente al mundo en un movimiento continuo e imposible
de aferrar (llamado liquido por el sociélogo polaco Zygmunt Bauman) que
despierta en el hombre la necesidad de estabilidad y serenidad y lo conduce
a contemplar la realidad, a pensar en el sentido de su existencia a través de
los gestos y rituales simbdlicos. En este contexto ubicamos y explicamos el
incesante interés por la obra mistica de Santa Teresa.

La gran atencién que despierta nuestra autora se mostré claramente en
el afo 2015, cuando celebramos los 500 afios de su nacimiento. Solo en su
ciudad natal, en Avila, tuvieron lugar dos grandes congresos internacionales,
cuyos nombres demuestran el enorme impacto histdrico, cultural y religioso
de su personalidad y de su obra a nivel mundial: Santa Teresa de Jesiis, maes-
tra de vida,' organizado en agosto por la Universidad Catolica Santa Teresa
de Jesus de Avila en colaboracién con otras universidades, y Teresa de Jestis,
patrimonio de la humanidad, organizado en septiembre por la Orden de los
Carmelitas Descalzos y CITes — Universidad de la Mistica. E12015 confirmé
a Santa Teresa como un fendmeno espiritual, literario y cultural que sigue

! Algunas partes de este articulo fueron presentadas en el mismo congreso en colaboracion
con M. Rezna bajo el titulo El castillo interior como topos de la literatura espiritual,
682-692. Avila: Servicio de Publicaciones de Universidad Catolica de Avila. Cfr. http://
www.congresosantateresa2015.es/downloads/actasCongreso.pdf




promoviendo nuevas interpretaciones, desde las “clésicas” hasta aquellas
que se plasman en las técnicas de narracion audiovisual mas modernas
(cuyo ejemplo son los videomapping realizados en Avila: La andariega de
Dios?, en la muralla de la ciudad, o Teresa ilumina Avila’, en la fachada de
la iglesia-convento de Santa Teresa).

Las vivencias transpersonales de los misticos cristianos, entre los que des-
taca la santa espanola, tienen diferente valor literario. No todos los autores se
distinguen por la capacidad creativa de expresar su vivencia con el mundo
transcendental. La obra de Santa Teresa es uno de los ilustres ejemplos de
este talento, con el que enriquecié a la propia literatura espafiola y a la vez
contribuy? a la creacidon de un lenguaje mas universal, indispensable para
captar la realidad espiritual y su experiencia a través de la creacion artistica.
Sobre dicho aspecto del estilo de la autora llama la atencion también Félix
Valdés y Valentin-Gamazo, embajador del Reino de Espafia en Eslovaquia,
en su discurso de inauguracion del congreso La via espiritual y sus mani-
festaciones en la literatura, que tuvo lugar en mayo 2015 en la Universidad
Constantino el Filésofo de Nitra y que incluy6 una seccion dedicada a la
interpretacion de la via espiritual de la santa: “Teresa convierte lo pequeiio
en grande, lo actual en intemporal y lo personal en universal, por lo que
trasciende las fronteras de su tiempo y de Espaiia y puede considerarse
auténtico patrimonio de la humanidad” (cfr. Kucerkovd, ed., 2015: 13).
Otra sugerente mirada a la aportacion de Santa Teresa a lo humano nos la
ofrece el preposito general de la Orden de los Carmelitas Descalzos Saverio
Cannistra en un discurso pronunciado durante el acto de la concesion
a Santa Teresa de Jesus del titulo de Doctora Honoris Causa el 3 de agosto
de 2015 en Avila.*

Las virtudes teresianas son una escuela de vida no sélo para las comu-
nidades del Carmelo descalzo, sino para todos los creyentes y, por qué no,
también para hombres y mujeres de buena voluntad que sepan acercarse
a su palabra libres de prejuicios. Una escuela que hemos dado en llamar el
humanismo teresiano. Piedra angular del mismo, como decia, es el amor.
Nos lamentamos muchas veces de las adherencias que, en nuestro tiempo,
han desprestigiado un término de tan gran valor; pero no somos originales.
Ya Santa Teresa era consciente de que hay muchas formas de entender el
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http://www.congresosantateresa2015.es/video_mapping.htm
* https://www.youtube.com/watch?v=PIMxJY-TFug 0 http://www.teresailuminaavila.com/

+ El homenaje fue respaldado por la Universidad Catélica de Avila y por las universidades
participantes del Congreso Interuniversitario “Santa Teresa de Jesus, Maestra de Vida”.




amor y no se maravillaba de que no supiésemos qué cosa es amar de veras.
[...] La experiencia humana que mejor define el amor al estilo teresiano
es la amistad y por eso ella la usa con profusién para iluminar lo que ha
vivido e invitarnos a vivirlo, incluso en la relacién con Dios. La amistad
teresiana se caracteriza [...] por la transparencia y la sinceridad, el amor
alaverdad yla comprension de las debilidades de los otros. Basta echar un
vistazo a su correspondencia para comprender que, para Santa Teresa, los
amigos no son complices en el peor sentido del término, sino compaieros
en el camino del descubrimiento de la propia verdad, capaces de denunciar
los errores y defectos del otro no para condenarlo, sino para enderezar su
camino; capaces también de dejar a los otros enderezar el nuestro.

Hablar del camino espiritual personal, de la busqueda del sentido de la
vida, dela reflexion y de los acontecimientos interiores que se le unen es una
tarea muy compleja. A menudo nos sentimos incapaces de “compaginar”
nuestro idioma con la naturaleza e intensidad de lo que experimentamos.
Cuando queremos mediar la realidad interior, el instrumento de comuni-
cacion del que disponemos nos parece torpe, poco preciso, hasta insufi-
ciente. Entonces tenemos ocasion de vivir una condicién semejante a la de
los poetas: ellos también desde la antigiiedad estan buscando un lenguaje
que gracias a su peculiaridad adquiera otra capacidad expresiva, mucho
mas efectiva en cuanto a la recepcion. Por lo tanto, en ciertas situaciones
especiales acudimos espontdneamente a expresiones figuradas: el lenguaje
metafdrico refleja mas plenamente, desde el punto de vista expresivo, cual-
quier realidad, ya que se une a la experiencia humana desde hace mucho
tiempo, brota desde las capas mas profundas del significado de nuestra
conciencia, incluso desde la mas profunda, o sea, desde la capa arqueti-
pica. En relacion con la escritura mistica de Teresa de Jesus y su metafora
inspirada del Castillo interior® se pueden percibir precisamente estas fuentes
de pensamiento y expresion figurativas, unidas con la imagen del camino
espiritual.

A Teresa de Jesus sus superiores le encargaron poner por escrito la expe-
riencia de la realidad espiritual que vivia para compartirla con las hermanas.
En ella misma esta experiencia despertaba admiracion vy, sobre todo, era
esencialmente diferente de la idea que de ella hasta entonces habia tenido.

° Para indicar las coordenadas de Castillo interior uso la abreviacion C, el nimero que
antecede a la abreviacion sefiala las moradas, los nimeros que siguen se refieren,
respectivamente, al capitulo concreto dentro de ellas y al parrafo dentro de éste (por ej.
7C1L5).



Por lo tanto estaba buscando el mejor modo de expresar el ntcleo de la
vida espiritual del hombre como lo habia conocido por inspiracién. En la
introduccion del primer capitulo de las moradas primeras nos aclara que
la imagen del castillo interior le vino a la mente de repente, en el momento
en que sinti6 una intensa perplejidad sobre la manera de tratar el encargo:
«[...] se me ofrecid lo que ahora diré, [...] que es considerar nuestra alma
como un castillo todo de un diamante o muy claro cristal, adonde hay mu-
chos aposentos [...]» (1 C 1, 1).

Si consideramos la obra el Castillo interior o las Moradas del 1577 en el
contexto literario, hallamos los procedimientos artisticos y las peculiaridades
lingiiisticas de la época. Es imposible, sin embargo, no tener en cuenta la
dimensidon mistica en el manuscrito de Teresa o, dicho con otras palabras,
separar en €l la posicion literaria y la espiritual. Esta es una caracteristica
especifica de la experiencia mistica como tal: la conciencia de la no captacion
del misterio revelado en su plenitud seméntica estimula la necesidad de un
lenguaje que se acerque lo mas posible al cardcter y a la esencia de dicha
experiencia. Se trata de la “poética de lo inexpresable’, en la interpretacion
de la cual se muestra inevitable tomar en consideracion la otredad de la
creacion verbal de los misticos. Su base es, de hecho, el expresar la vivencia
de la presencia transcendental de Dios, de la mirada espiritual dirigida a El
como a la sustancia del ser, que se distancia del todo de la realidad fisica
tal como la percibimos comiinmente. En general, el instrumento clave para
expresar la experiencia metafisica es la imagen interior, que se formo en
la conciencia del mistico durante el estado contemplativo y que él intenta
captar del modo mas fiel posible para conservar la identidad seméntico-
axiomatica de lo visto (identidad de significados y de valores) (Ku¢erkova
- Reznd, 2014: 5). La imagen interior es el resultado de la llamada visién
imaginaria: es una vision hacia el interior, una mirada a través “de los ojos del
alma’, a menudo acompanada de una luz efusiva (cfr. 8 C 5, 7). El lenguaje
mistico que habla de ella no puede ser decodificado literalmente, porque
es fundamentalmente figurativo; las imagenes interiores son los paralelos
de las imagenes biblicas o metaforas, metonimias, analogias o simbolos
espirituales originales.

La imagen interior del castillo no es signo de la solidez externa, sino in-
terna y, sin duda, se halla entre las imdgenes mds famosas en el marco de la
poética autorial de Teresa. La escritura acerca de esta imagen se edifica sobre
el nimero simbdlico de la plenitud: el auto-conocimiento espiritual junto
al conocimiento de Dios se expresa por medio de una transicion paulatina
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a través de las siete moradas sobre siete “niveles de dificultad”, basandose en
un principio de gradacién. En las tltimas séptimas moradas, el alma vive la
llamada visién intelectual (cfr. 6 C5,7; 6 C 4, 4). Las séptimas moradas crean
el centro del alma que permanece en una profunda paz pase lo que pase, no
lo tocan los acontecimientos externos, ni las penas y angustias interiores.
Vale para éste lo que en relacion con la simbologia del centro afirmé Mircea
Eliade (1993:18-19): el centro es la zona de lo sagrado por excelencia, zona
de la realidad absoluta. Hacia él lleva un camino duro, empinado y lleno de
peligros, ya que representa el ritual de transicion de lo profano alo sagrado,
es decir, de lo efimero e ilusorio a lo real y eterno, de la muerte a la vida,
del hombre a la divinidad. Conseguir el centro equivale a la consagracion,
iniciacion; después de una existencia que hasta ayer fue profana e ilusoria,
llega una existencia nueva, duradera y eficaz.

La penetracion gradual a través de las primeras moradas (desde el nivel
espiritual mas bajo) hasta el centro (al nivel espiritual mads alto) hace en-
tender que la experiencia mistica de la vivencia de Dios tiene un caracter
dindmico. Como explica Sara Gallardo Gonzélez, “estd edificada sobre el
conocimiento de que la vida humana no representa algo estatico y cerrado.
Al revés, Dios constantemente conduce al hombre a superar sus propios
limites [...]. Todo lo que le es propio (la vida, la cultura, las relaciones etc.),
es algo dinamico y, por tanto, capaz de enriquecimiento, maduracion, pro-
fundizacion. Por esta razon, santa Teresa consideraba senal de ir por buen
camino que el alma creciera en su amor al Sefior” (2015: 276).

Es evidente que uno de los requisitos de dicho movimiento espiritual es el
esfuerzo intencional del hombre motivado por el deseo de “lograr el centro”.
Elhombre, segtin la experiencia y la reflexion de Teresa, no tiene que pasar
inevitablemente de las moradas de un nivel a las del nivel siguiente en modo
continuo, sino que puede moverse libremente y en todas las direcciones; sin
embargo, debe aceptar decididamente el hecho de que esta emprendiendo
un camino, cuyo itinerario no puede prever. Es posible intuir unicamente
un cierto grado de subida (este esfuerzo se deduce del climax que esta pre-
sente en el texto: la imagen interior se aclara progresivamente, o sea desde
las primeras moradas hasta las séptimas).

Evelyn Underhill, a base del estudio del lenguaje de muchos misticos,
interpreta a Dios, el centro de la simbologia del mistico, como estrella bri-
llante o iman del universo: el mistico lo capta en distancia, se inclina ante
él y lo anhela (2004: 161). En este sentido entendemos los atributos entu-
siastas que Teresa relaciona con Dios como esencia del centro del castillo
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interior: «tan resplandeciente y hermoso, esta perla oriental, este arbol de
vida que estd plantado en las mismas aguas vivas de la vida» (1 C2, 1) o «sol
resplandeciente que esta en el centro del alma» (1 C 2, 3).

El movimiento hacia el centro del castillo lo podemos razonablemente
expresar también con la palabra peregrinaje. Ella integra el arco dindmico
de la busqueda de Dios, como lo evidencia la historia de la humanidad:
implica un anhelo intrinseco, el cambio del pensamiento, la penitencia, la
purificaciodn, la intensificacion de la vida de la oracion (Teresa ve la oracion
como la puerta entre las moradas, un requisito inevitable para la transicién
de una morada a otra). La decision de emprender el camino hacia el centro
representa un paso de mucha confianza y se convierte ~como ya hemos
mencionado- en una experiencia de iniciacion. Se nos ofrece la analogia con
el “éxodo dela fe” de Abraham; empero la aventura de la experiencia mistica
no es un viaje al destierro, en un pais extranjero, como dicha comparacién
podria evocar. En su esencia mas intima se revela mas bien como el viaje
a Canaan o el regreso al comienzo del ser que es para los misticos cristianos
un Creador perfecto, amoroso. También en este sentido se puede entender el
término exilio —cuando con relacion al misticismo se aplica como sinénimo
del término “viaje” o “peregrinaciéon’- como «un camino hacia fuera, del
mundo de las ilusiones al mundo real o transcendente» (Underhill, 2004:
161).

El movimiento figurativo a través del castillo interior se transforma
-sobre esta base ontolégico-axiomatica- en un camino espiritual enno-
blecedor. Su fuerza motriz es el autoconocimiento. Teresa lo considera (en
un modo absolutamente moderno o mas bien supratemporal) el requisito
del crecimiento espiritual: inicamente el hombre que entendié su esencia
natural y conocid sus limites puede anhelar una autotranscendencia, es
decir, la superacion de los limites de su propia humanidad. Para el mistico,
que es el que contempla Dios, el autoconocimiento condiciona la visiéon
del centro espiritual: Dios mora en el centro del castillo que es el palacio
real que Teresa, como sabemos, compara con un palmito: si el alma quiere
llegar a €l, es decir, a un nucleo tan sabroso, es necesario eliminar todas las
coberturas (1 C 2, 8). Unicamente «[...] mirando su grandeza, acudamos
a nuestra bajeza; y mirando su limpieza, veremos nuestra suciedad; consi-
derando su humildad, veremos cudn lejos estamos de ser humildes». (1 C
2,9)

La imagen literaria del castillo interior tiene, como se muestra, una do-
ble validez de significado: no es solo la captacion estatica o visual del alma
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humana (del alma como un castillo creado de un solo diamante, en el que
hay muchos aposentos), sino también la expresion de la dindmica y de la
silenciosa dramaticidad del crecimiento espiritual del hombre. Atrae en la
fuerza de significado y expresiva de esta imagen literaria, desde el punto
de vista receptivo, su capacidad de salir de la logica linear del lenguaje
y vincular (sintética y sinestésicamente) varios significados. Este proceso
se conecta con las capas profundas de la conciencia humana, con las ima-
genes arcaicas o arquetipico-simbolicas que fundan nuestro pensamiento
imaginativo. A ellas se superponen por capas otras unidades figurativas
y forman complejos de significado, cuyo valor se estabiliza con el paso del
tiempo. Estos lugares estabilizados de significado son lo que llamamos topoi
(en singular fopos®).

El castillo, si lo entendemos como una imagen de la realidad material,
evoca una idea de certeza, proteccion o refugio. Esto se debe a sus altos
y robustos muros como también a su ubicacion estratégica en una colina
u otra zona de dificil acceso. La imagen teresiana del castillo interior “desma-
terializa” la idea del castillo como objeto histérico y arquitectdnico; trabaja
“solo” con sus connotaciones de espacio interiormente estructurado, o sea
organizado ingeniosamente, por lo tanto no casualmente, de refugio protegi-
doy cerrado, de solidez y estabilidad, de una seguridad plena y significativa
del centro. Otra capa connotativa a la que se vincula la imagen teresiana del
castillo es la simbologia biblica. También en este pensamiento el simbolo del
castillo evoca semanticamente estados o esperanzas del alma muy cercanos:
paz, proteccion y salvacion en Dios. En los salmos del Antiguo Testamento,
leemos: «j[...] tiende hacia mi tu oido, date prisa! Sé para mi una roca de
refugio, alcazar fuerte que me salve» (Salmo 31).

Desde el punto de vista literario es interesante la acumulacién de ima-
genes simbolicas vinculadas entre si en un profundo nivel asociativo: roca
de refugio, alcazar de salvacion. Se basan en la continuidad de la memoria
humana y de la experiencia. Por lo tanto, en el momento de su decodificacién
hay que “descender en si”, en un lugar de profundidad o lejania indefinible,
pero sentida, y alli percibirlas, en una extrafia indeterminacién o una especie
de neblina. La misma Teresa al principio de su obra confiesa explicitamente:
«Estando hoy suplicando a nuestro Sefior hablase por mi, por que yo no
atinaba a cosa que decir ni como comenzar a cumplir esta obediencia, se

¢ Constantes literarias en forma de complejos de férmulas o motivos y metaforas
que se manifiestan repetidamente. Cfr. Curtius, E. R.: Europska literatura
a latinsky stredovek (1998).
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me ofrecio lo que ahora diré, para comenzar con algun fundamento [...]»
(1C1,1). A pesar de todo, las expresiones simbolicas como “portadoras” de
significados esenciales para la vida humana las entendemos de una manera
especial. Es porque somos capaces —sin darnos cuenta de este proceso— de
acercarnos a su significado. En otras palabras, logramos percibir el simbolo
como una sefial de conexion entre la dimension vertical y horizontal de
nuestro ser.

Las imdgenes interiorizadas del castillo en algunos lugares son reempla-
zadas por otros topoi. En la obra de Teresa se encuentran los topoi torre,
palacio, casa con un secreto y puerta. Cada uno de ellos amplia el potencial
semantico del topos del castillo: la torre destaca la conexion de los polos
abajo - arriba (lo que ofrece posibles interpretaciones concretizadas: tie-
rra - cielo; hombre - Dios, el inconsciente - el consciente transcendental,
etc.) y asocia nobleza y a la vez invencibilidad. El palacio subraya la tnica,
extraordinaria rareza, riqueza y esplendor del castillo interior. La casa con un
secreto refuerza sus connotaciones de espacio que oculta o ingeniosamente
protege el centro: alcanzarlo presupone esfuerzo y se asocia con un resultado
incierto. Otra representacion tdpica es el simbolo de la puerta que tiene la
capacidad de asociar varias situaciones internas (puede conectar algo, abrir,
cerrar, separar).

El topos literario del castillo, que en la obra de Teresa expresa también
la naturaleza del camino espiritual, es, sin embargo, el mas destacable por-
que se conecta con la percepcion humanamente natural y la desarrolla en
manifestaciones interpretativas metafisicas. El centro del castillo, donde
alberga Dios, Teresa lo compara con el sol resplandeciente y con la fuente.
Aqui el agua se vuelve una fuerza vivificante, fuente de toda la alegria que
representa la vida eterna. Entre las imagenes teresianas de las moradas del
castillo interior hallamos las fuentes que las hacen espiritualmente atractivas:
pilares de agua, arroyos, manantiales de agua que brota, que no tiene que
afluir desde ninguna parte, fuentes que continuan a llenarse... Ella misma
afirma que no encuentra una explicaciéon mas adecuada de ciertas cosas
espirituales que el agua, que tanto le gusta (cfr. 4 C 2, 2). Los otros topoi
crean con el topos del castillo un tejido imaginario de significado a través
del cual penetramos en el sentido de todo el esfuerzo de la autora, y, por lo
tanto, en el sentido de toda su obra: expresar, desde varios enfoques, por
medio de diferentes modos, pero sobre todo de la forma mas clara y bene-
ficiosa posible, como es vivir una vida inseparablemente ligada con Dios.
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El mensaje espiritual y literario de Santa Teresa de Jesus hoy en dia sigue
siendo atractivo y vital. “Cada época la puede descubrir e interpretar para
si misma siempre de forma nueva, porque su mistica es una mistica viva,
su arte es un arte vivo. Su vida es historia de amor hacia Dios y hacia el
hombre, historia de fidelidad hacia ella misma - hacia su propia eleccion,
conviccion y valores. [...] Es absolutamente auténtica, el criterio de la verdad
es su experiencia concreta, viva. Su obra es una reconstruccion literaria del
encuentro con Dios, es voz del alma y corazén en la forma mas sublimada
de espiritualidad, expresada por medio de una figuracion literaria universal
y concreta.” (Zbudilova, 2015: 250). Sin embargo, la ambicién autorial de
Teresa no fue principalmente la de crear un texto valioso desde el punto de
vista literario-estético o un texto artisticamente exigente; para ella lo prin-
cipal fue mediar la sustancia de la realidad espiritual que tuvo la posibilidad
de vivir en una manera tan especial.
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ENSENAR ONLINE ES FACIL, SI SABES COMO

José Luis Sanchez Melgarejo

City University of Seattle/ Vysoka Skola manazmentu v Trencine

Abstract

Ala hora de ensefiar idiomas en linea es crucial conocer y poder dominar las dife-
rentes posibilidades que nos ofrece internet: cursos en linea a distancia, videocon-
ferencias, videocursos o plataformas y aplicaciones para el aprendizaje de idiomas
en linea. Si queremos alcanzar altas cuotas de éxito en nuestros cursos de idiomas
en linea, debemos conocer el perfil de nuestros alumnos para poder ofrecerles el
curso que mejor se adapte a sus necesidades. Ademas, debemos tener muy presen-
tes aspectos como la nacionalidad, la edad, la motivacidn, para hacer una correcta
eleccién de contenidos, objetivos, metodologia y materiales. Aunque, sin duda, la
clave del éxito en los cursos en linea serd la adecuada formacién del profesorado.

En este articulo vamos a analizar las diferentes opciones que encontramos para
la ensenanza de idiomas online ofreciendo pautas para sacar el maximo rendimiento
a cada uno de los diferentes métodos que existen en la actualidad. También ana-
lizaremos los pasos que debemos seguir para optimizar los cursos en linea y qué
acciones debemos evitar para poder triunfar en la ensefianza en linea.

1. Introduccion

Antes de comenzar a desmenuzar las diferentes opciones que encontramos
para impartir cursos de idiomas en linea, debemos conocer cudles son las
razones de nuestros estudiantes para aprender espanol con el fin de crear
un curso a su medida. En una encuesta realizada a mas de 300 estudiantes,
éstos han sido los resultados:

+ Razones culturales: a un numero mds que sorprendente de estudiantes de
espafiol les gustaria poder leer nuestros clasicos universales en la lengua
de Cervantes.

» Razones laborales: cada vez hay mas empresas espanolas que interna-
cionalizan sus servicios y el mercado sudamericano esta aflorando.

» Razones sociales: la principal razdn es vivir en un pais de habla hispana.
Es facil enamorarse de nuestra cultura, gastronomia, arte, clima, playas...
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« Razones personales: tener un hijo medio espafiol, un primo en Espafa
o pareja alli puede ser una razén de peso.

« Otras razones: sorprendentemente, y segin nuestra encuesta, el prin-
cipal motivo para estudiar espanol en Eslovaquia es poder entender las
canciones latinas, que tanto gusta cantar y bailar por Centroeuropa.

Una vez que sepamos los motivos e intereses de nuestros estudiantes,
debemos comenzar a trabajar en los contenidos, objetivos, metodologia
y materiales para disefiar un curso de espafol lo mas ajustado posible al
perfil de nuestros estudiantes.

La tnica diferencia en cuanto a la planificacion si nos referimos a un
curso en linea, serd la necesidad de adaptar la metodologia de nuestro curso
como mas adelante mostraremos.

2. Cursos en linea vs cursos presenciales

Generalmente, los cursos en linea no solian gozar de muy buena fama pero
esta percepcion esta cambiando a medida que van mejorando. La verdad es
que presentan muchas ventajas y con la formacion adecuada, nos pueden
dar un rendimiento igual o incluso superior que los cursos presenciales.

Una de las virtudes de estos cursos es, por norma general, su bajo precio
que suele ser mucho menor que el precio de los cursos presenciales. Por
no mencionar que también nos ahorraremos los gastos de desplazamiento
y de materiales, ya que estos te seran proporcionados a través de internet.

Otra de sus grandes ventajas es la posibilidad de real